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Настоящият колективен труд обединява усилията на преподаватели от различни университети и държави от Балканския регион, представили пред докторантската общност от хуманитарната и социална сфера, някои от своите нови теоретични разработки. 

Всъщност издаването на колективен научен труд, който да послужи на докторантите от тези сфери като учебно помагало е първо по рода си начинание, което заслужава адмириране. Плод на проведено през есента на 2006 г. докторантско училище, в което участващите преподаватели изложиха на живо пред докторанти своите идеи, теоретични конструкции и използвани практики, настоящото книжно тяло получава самостоятелно битие в социологическата литература, допринасяйки за задълбочаване, увеличаване и обогатяване на нейните хоризонти. 

Поставените теоретични акценти преминават през първоначалните исторически „регистрации” на социологията и на нейното родословно дърво, съпроводени от съответните и проблемни конкретизации, до нейните актуални измерения и рефлексии в различните общества

Част от разработените проблеми са отговор на въпроси на студенти и докторанти, поставяни пред преподавателите от различните университети, друга част въпроси и отговори са поставяни от колеги на различни научни форуми, а трета част са въпроси, които самите преподаватели си поставят.

В центъра на повечето от научните материализации стоят неоконструкциите на парадигмалните и фундаментални промени и последици в новото ни общество. Не случайно значимите социологически предизвикателства са свързани както с теоретичното осмисляне и интерпретиране на ставащите и предхождащите ги промени, така и с проучване и анализ на различните последици през последните 17 години преход към пазарна икономика и демократична форма на управление. Изразената констатация в един от материалите, че „ България днес не е синоним на демократична форма на управление” е една изстрадана критична човешка позиция за предприетия и реализиран политико-икономически модел на промени в нашия регион, резултирал в обедняване на масите и недоверие към ставащото и институциите на властта. Конституционно закрепените политически и икономически достижения като многопартийна система, свобода на словото и печата, на сдруженията, на вероизповеданията, на икономическата инициатива, на свободното предприемачество и пр., както и официално демонстрираният консенсус за евроатлантическата ни ориентация и перспектива, респективно вече реална принадлежност, не се оказаха в състояние да убедят хората за правилността на предприетите практики, нито, че при демокрацията няма да има ограничения на човешката свобода, че демокрацията е само със знак плюс. Нещо повече изведоха скептицизма и недоверието като ключови характеристики, съпровождащи конструирането на новия тип демократични общества. Не случайно в този смисъл една част от докладите са посветени на относително нови теми - темата за богатството и бедността в българските домакинства, на социалните проблеми при вграждането и идентичността на съществуващите етнически общности, в частност на ромското население, на мястото и трудностите пред жените на пазара на труда.

Глобализацията на света е друг кръг от проблеми в които се пресичат проблемите на мултикултурността и националната култура, на универсализма и идентичността, на транснационалното и националното В този кръг от проблеми естествено са включени и проблемите на медиализирането на обществото, като елемент и инструмент на глобализирането и последиците от тези процеси 

Друг тематичен кръг е ориентиран към проблемите в православната църква, които също се оказаха обагрени от политически и икономически пристрастия. Доколкото политическите проблеми са свързани с партийните интереси на редуващите се във времето управляващи партии, а икономическите - с борбата за собственост върху имотите на Българското православие, българското духовенството демотивира първоначалното силно религиозно възраждане и ентусиазъм на хората, десакрализира и профанизира своя образ. Участието на държавни институции в разрешаването на църковните проблеми по-скоро задълбочи отколкото тушира проблемите.
В този тематичен кръг се акцентира и върху проблемите на религиозната толерантност и идентичност като ключови характеристики на мултикултурността, както и на проблемите на източното православие и католицизма.

Колективният труд няма претенции да обхване всички значими теоретични ракурси, нито да експлицира по-голямата част от възможните конструкти. Това би било непосилно начинание в рамките на едно печатно издание. Той обаче има принос в опита за създаване на учебни помагала от подобен род. Той има скромен принос и в обединяването на усилията на национални и чуждестранни учени в подобен род научно-образователни формати.

                                                                    От съставителя
ПРОЕКТЪТ «ПРЕСЕЧНИ ТОЧКИ»
                Приветствено слово 

               от Мария Серафимова
ръководител на катедра «Социология» 

Без значение, в коя част на България се намира едно висше учебно заведение, създадената и поддържана в него академична общност надгражда личността, формира съответен начин на мислене и световъзприемане. Проектът “Пресечни точки” е пилотен модел за среща на социолози от различните катедри в България и съответно лекции и дискусии за обучение на докторанти, както и за търсене на пресечни точки между различни клонове на социологията.

Този проект цели провеждането на докторантско училище в рамките на регулярни срещи. Насочен е към докторанти по хуманитарни дисциплини от България. За лектори и консултанти на семинарните занимания са поканени, освен преподаватели и специалисти от България , учени от Словакия, Македония, Румъния.

Проектът е иницииран от катедра „Социология” – Правно-исторически факултет със съдействието на Българска социологическа асоциация. Идеята е той да бъде продължен с преподаватели извън географския ни регион – САЩ, Япония,Франция и т.н.

Възможностите за комуникация между докторантите от хуманитарните специалности в България са нерелевантни на потребностите на настоящия етап, поради разпръснатостта на университетите, слабата възможност за мобилност и липсата на институционално подпомагане (например липсата на програми за докторантски обмен в рамките на страната). 
Поради някои черти на българското социално-икономическо развитие преподаватели и докторанти от хуманитарните специалности са лишени от публично пространство, позволяващо интердисциплинарно общуване по интересуващи ги проблеми, както и от възможността за съвместни разработки и проекти.

Относителата затвореност като характеристика на хуманитарното висше образование у нас се изразява и в липсата на традиции за регулярно провеждане на различни научни дискусии, конференции, и своевременното разпространение на информация за тях. При така поставения проблем остро се откроява необходимостта от създаване на възможности за пряка комуникация между преподаватели и докторанти от България и други източноевропейски страни. 

Пред участниците-докторанти се предвижда да бъдат представени в лекционна форма различни теоретични въгледи от зараждането на социологията до постмодерните трансформации и рефлексии в обществото. Както и конкретни допирни точки между различните катедри и подходи на преподаване. Проектът завършва със среща на участниците, с което се допринася за постигане на диалог между представителите на различни социологически катедри, специалисти от БАН и други близки сфери в науката, в из изследователската и преподавателска работа С настояшия проект се цели поставяне на началото на форум за постоянен диалог и сътрудничество между българските социолози.

Наистина един социолог „в търсенето на смисъл” би могъл да състави необходимия колаж, който да представи думите на Питър Бъргър, че “нещата не са такива, каквито изглеждат”. Може би е подходящо да се продължат разсъжденията на този истински изследовател, че едно от първите правила на социологията е да се познават другите хора и техните светове, да се приеме като напълно естествен и нормален факт съществуването на другостта, на различието.

Неминуемо някой ще си зададе въпроса: за какво е нужно да се правят такива срещи? Не е ли това губене на време? 

Начинания от този вид дават възможност на докторантите да създадат свое интелектуално пространство, да се представят периодично в него, да се сравняват, да го поддържат във виртуалното пространство и така да натрупат необходимото самочувствие и увереност, че могат да приложат придобитите теоретични знания и опит при анализирането на проблеми от обществения, икономическия, социалния и културен живот на постмодерните общества.      

Ценното на работата на терен е, че като участваш се научаваш да правиш нещата. А нали стратегията на висшите учебни заведения се изразява именно в подготовка на такива завършващи кадри, в лицето на които институциите, организациите и фирмите в страната ни да могат да разчитат на добри професионалисти.
Пожелавам успех на докторантското училище!
НЯКОЛКО „ВРАТИЧКИ” ПРЕД ВСИЧКИ ОНЕЗИ, КОИТО ТЪРСЯТ, ИЗСЛЕДВАТ И ТЪЛКУВАТ ПРЕСЕЧНИТЕ ТОЧКИ МЕЖДУ РАЗЛИЧНИ НАУЧНИ ПРОСТРАНСТВА
                                                            Мария СЕРАФИМОВА



                                        Ю З У „Неофит Рилски”

Социологията конструира свои светове, които са неповторими и рационално неизмерими. Поради това, напълно естествено е, според мен, социолозите да подхождат към своите обекти на изследване, освен със средствата и инструментариума на точните науки и чрез силата на своеобразна чувствителност. 

Социолозите са безпристрастни наблюдатели, които запазват спокойствие и аристократизъм на духа, които обективно наблюдават, интерпретират и подхождат към своя обект обективно, но те са са и  хора. Зад полипарадигмалната, полифонична, диалогична, но единна социологическа наука застава и фигурата на социолога, който вплита индивидуални факти, пречупва през собствената си призма своята социална среда и своето време. Човешкият дух не е способен да прави надиндивидуална наука, тя винаги е свързана със ситуациите, личностите и тяхната интерпретация. Социалният живот на хората е немислим без ценностите, цялата история на обществото е борба за надмощие на едни или други ценности. 

Далеч съм от мисълта и претенцията да давам окончателни отговори, бих искала просто да отворя няколко „вратички” пред всички онези, които търсят, изследват и тълкуват пресечните точки между различните научни пространства, начините за разбиране на неизчерпаемия свят, в който живеем, и в който по един или друг начин участваме. 

Социологията 
се появява късно между останалите науки, a нейното начало е дискусионно. Възникването й е свързано с такива големи исторически събития, като английската индустриална и френската революция, която би могла да се възприема като продължение на американската. В периода от 1830 до 1895 г. Огюст Конт й дава название. За първи път терминът социология се появява в ІV том на Курс по позитивна философия, публикуван през 1838 г. Много от идеите в тази книга са заимствани от граф дьо Сен Симон, чийто секретар е бил Конт. Сред тях са вижданията за това, че обществото еволюира заедно с развитието на знанията, както и определянето на индустриализацията като основен източник на проблемите и постиженията на обществото в началото на ХІХ в. 

В класификацията на науките, която предлага Конт, социалната физика (социология) е върховно постижение в развитието на научното знание. Тя притежава систематичността на теорията и я обосновава с факти. Според Конт социологическата теория се обосновава чрез факти, извлечени от наблюдения и анализ на семейството като основа на социалния живот. Той разглежда обществото като система, чийто компоненти и елементи задължително се намират в равновесие. В неговата схема социалната система не допуска противоречия, които да нарушават нейното равновесно състояние. 

Социологията е конституирана като автономна наука във Франция от Емил Дюркем, който публикува през 1895 г. Правилата на социологическия метод, още преди тя да бъде лансирана чрез L’Annee sociologique, около което се формира френската социологическа  школа. 

От друга страна в САЩ, също през 1895 г. е формирана социологическа катедра в Чикагския университет, чрез известното списание на социологическата наука American Journal of Sociology. През 1892 г. с финансовата подкрепа на Джон Рокфелер се открива новият Чикагски университет, а в същата година и първата  Катедра по социология от Албиън Смол (Между две епохи: от капитализъм към демокрации),който  ръководи и American Journal os Sociology. През 1895 г. в катедрата се появява и Уилиъм Томас, а през 1915 г. Робърт Парк. Правят се многобройни социологически изследвания, които проследяват динамичните процеси в Чикаго - развиваща се индустриална метрополия, където се разгръщат всички особености на свободното предприемачество. В градския център са концентрирани бизнес и богатство, а в работническите квартали бедност, неграмотност, проституция и социална изолация. По това време там работи и Джон Дюи, който привлича Джордж Хърбърт Мийд, Хърбърт Блумър. По-късно редица представители на Чикагския университет се пръскат по различни места, което дава възможност да се оспорва съществуването на школа. 

По своя предмет социологията е мулти-, или поли- парадигмална наука. Всяка отделна парадигма отстоява правото си на съществуване, Полипарадигмалността на социологията е естествен и нормален факт, от което не следва, че тя не е зряла наука. Социологията приема собствената си същност не като единно, монолитно цяло, като тоталност, а в собствените си противоречия, като процес, което предполага освобождаване от предразсъдъците и предубежденията и съответно една героична позиция на социолога-изследовател.

Социологическото познание е комулативно, защото избягва комплекса на Пенелопа, свързан с концептуалната схема да се разруши днес всичко, направено от вчера и да се започва от нула. Но то се предпазва и от опасността на т. нар. комплекс на Христофор Колумб, който се изразява в разбирането на някои от социолозите, че са откриватели, неповторими и уникални. Често тези „открития”, отдавна вече са направени от други. В днешните сложни и динамични времена е отблъскващо и остаряло също и  поведението, изразяващо се единствено с фразата и усещането на Магистър диксит - да си пропомним призраците на театъра на Франсиз Бейкън.

Социологическата гледна точка, от която социалната реалност се разглежда като обективна, като социални неща, е позната в модерната социология като се започне от Ибн Халдун, Джанбатиста Вико, Емил Дюркем и се стигне до Толкът Парсънз, например. Обективната социална реалност се представя като общество, което може да наподобява свръхорганизъм, огромна машина, огромна сграда и т.н. 

Социалните феномени не могат да се изведат от реалии, които не са социални. Обществото и социалната реалност са самопознаващи и саморазкриващи се реалности. Но институциите са тези, които правят възможна тяхната реалност. 

Институциите и нормите 

определят отношенията между хората и са колективни представи, вярвания и чувства. Това са все неща, социални неща, подредени по определени начини и свързани в едно. Човешките индивиди изглеждат като напълно абсорбирани от надиндивидуални неща. Социалната реалност е надиндивидуална и действа принудително върху индивидите. Правото, моралът, религията и другите части на обществената уредба - всички те имат своето раждане в обществото,т. е. те се самопораждат и представляват субстанция на обществото.

Социологическото мислене фиксира институционализациите на социалното под формата на надиндивидуални правила на поведение, типизации, конвенции, модели, предписания, структури, редици и т.н.

Блясъкът и мощното излъчване на Волтер не са в състояние да засенчат логичната стройност и силата на мисълта и на една друга фигура на френското Просвещение Шарл Монтескьо. Произведенията му "Персийски писма", "Разсъждения за величието и падението на римляните", "Духът на законите" и днес си пробиват без усилие път към съвременността. Много са поводите за връщане към схващанията му. Редица от тезите на Монтескьо са включени в "Декларацията за правата на човека и гражданина", но също и в Конституцията от 1791 г., два документа с неопровержимо значение в историята на Франция. 
За неговата личност и значение в специализираната литература се срещат противоречиви твърдения и оценки. Марат пише, че "на просветителската дейност на Монтескьо... сме задължени за революцията"и в същото време, някои от идеите му стават библия за консерваторите и умерените в събитията през 1741 г., поради което републиканците от по-късния период отказват да му се построи паметник и да бъде погребан в Пантеона.

Противоречивата фигура на Шарл Монтескьо изисква специално внимание. Десетилетия наред, поради стремежа си да премине отвъд границите на вече обясненото и прието за неприкосновено, Монтескьо е наричан "син на дявола". Трудовете му са включени в папския индекс на забранените книги.

Според Огюст Конт, Монтескьо е най-значителният предвестник на социологията, за Е. Касирер и Ф. Нюман той е откривател на анализа чрез идеални типове, а Р. Арон го приема за действителен теоретик на социологията, чиито произведения са проникнати от автентичния дух на социологията. 

Подробното излагане на определени негови идеи съвсем не е излишно в периоди, когато социалността загубва своите очертания, когато и най-простите механизми на социално функциониране се нуждаят от преоткриване, прецизиране, верификация и усъвършенстване. Не е трудно да се направи паралел със състояние на т.н. посттоталитарни обществени организации. Може би именно стриктното възвръщане към миналото би спомогнало за преоткриване на едно бъдеще.

Най-общо може да се твърди, че Шарл Монтескьо е от онези личности, чиито енциклопедично дело разчупва каноните на своето време. Трудно могат да бъдат обхванати всички идеи, които позволяват консервативен прочит или са гениални прозрения. И все пак между тях се открояват няколко с централно значение, които се включват с неоспорима сигурност във всяка консервативна или неоконсервативна схема и до днес.

Първата основна теза на Монтескьо е свързана с предразсъдъците и природата на нещата. Според него предубежденията, наслоенията на човешкият разум и да се изучават нещата, като се разкриват необходимите отношения между тях. Най-точното определението на закон в история на социологията, а именно необходимите отношения, които произтичат от същността на нещата.

Човекът като физическо същество е подвластен на неизменни закони, произтичащи от естественото състояние. Естественото съществуване се отличава със способност за познание и стремеж към мирно съжителство. Обществените закони биват частни закони, които са свързани с по-общи, като така се стига всеобщ закон. Всеобщ законодател е разумът, който не прибавя и не отнема , не е просто и само човешки разум, а законодател на нещата и света. В реалния живот има различни видове закони - естествено право, божествено, църковно, международно, частно, държавно, завоевателно, гражданско, семейно право.

Свободата е различна от несвободата, която е забранена от законите - всеки трябва да е свободен да изказва своето мнение.

Най-силната част в концепцията на Монтескьо е сравнителният анализ, който прави на подбрани общества в исторически план, на базата на който извежда основните принципи в тяхното управление и ги типизира. Съпоставят се по специфичен начин Англия и Франция, републиканският и имперският Рим. Достига се до обособяването на три типа държавно управление - република, монархия и деспотична империя. Всяка една със свой основен принцип, съответно добродетел, чест и страх. 

Първото политическо произведение "Духът на законите" е своеобразна политическа и юридическа енциклопедия, в която се очертава идеята за единството на законите, детерминирани от вида държавно управление. Според Монтескьо хармонизирането на властта в дадено общество е възможно при постигане на компромис между трите вида власт, поверени на различни съсловия от обществото, според техните генетични заложености за изпълнение на определени функции в социалния механизъм. Трите власти - изпълнителна, законодателна и съдебна, трябва да си взаимодействат съвършено, поради което е нужно да се отдели място за потомственото право на благородниците в обществената йерархия. А, за да не се злоупотребява с властта тя трябва да се раздели, като изпълнителната власт трябва по някакъв начин да зависи от съдебната, защото иначе би останала без контрол, или пък законодателната ще може да издава закони без да е в състояние да проследи изпълнението им. 

От една историческа дистанция Монтескьо предвижда политическите и правните механизми за предпазване на упражняването на властта от крайности. Предлага създаването на специализирани политически колегии, които чрез система от взаимни възпирания, отделните власти биха били свързани в единна организация, независими, неналагащи се една на друга, но под контрол.

Интерес представлява, в плоскостта на провеждания анализ, отношението на Монтескьо към категориите "равенство" и" неравенство". На основата на изключително образните и стилово богати социологически, социално-психологически характеристики на отделните народи, отличаващи се до голяма степен с хуманност и добронамереност, се достига до пълно приемане на естествения характер на робството. 

В стила на Монтескьо, а и на по-късните му консервативни последователи, е да се представя като човек, който стои извън политиката, като неутрален. Така той напълно спокойно отправя критиките си към френския абсолютизъм. 

Анонимно публикуваният му роман "Персийски писма" е четен и разпространяван, той се харесва от придворните кръгове на френския монарх, при все че нападките му са насочени към него. Като се досещат за предполагаемия им автор и знаят аристократичния му произход, те са сигурни, че няма да достигне до крайности в своите критични разсъждения.

Произходът е сигурен отличителен признак, особено когато житейската ситуация е кризисна и предизвиква истинска, адекватна реакция на причините, които са предизвикали достигане до крайностите. Малко са хората, които не подлежат на подобна спецификация. Това се отнася и за Шарл Монтескьо, чийто главен герой - пътуващ персиец, преоткрива белезите на източния деспотизъм във Франция. 
Подтекстът в романа е отправен към пороците на френския двор. По-силно обвинение по отношение на френската монархия едва ли е правено по онова време. Но Монтескьо спира до тук. Според него един разумен и просветен монарх, заобиколен от благородниците си, ще може да измисли по-добри закони и да управлява справедливо. 

Все пак ХVIII век е все още век на непрестанна размяна на аристократични реверанси и жестове на учтивост между управляващи и интелектуалци, между монарси и поданици. В подобни начинания участват дори Волтер, Дидро и Д'Аламбер, които се стремят към промяна на управляващите механизми. 

А какво остава за Монтескьо, чиито теоретични проекти не изискват свалянето на монархическата форма на управление, въпреки всичките й недостатъци и пороци, подробно описани от него. В създаването на конституционна монархия по английски или швейцарски образец вижда възможности за усъвършенстване на обществения порядък. 

Подробните му разсъждения за създаването на законите и тяхното приложение, за видовете власт и нейните механизми, имат своята определена стойност от социологическа, политологична и юридическа гледна точка. Всъщност "Духът на законите" става по-късно политически и юридически кодекс за френското общество, своеобразна енциклопедия на политическите норми, взаимоотношения, механизми и ценности.
Клод Анри дьо Рувруа конт Сен Симон 
е роден през 1760г. във Франция. Наследник на графове и аристократи, той живее в замък в Пикария, а по-късно и в Париж. Сен Симон става изразител на най-прогресивните промени в интелектуалното развитие на Франция през ХVIII в. То се занимава с наука не заради самата наука, а от стремеж към подобряване съществуването на хората. 

Основни негови произведения са Женевски писма, Катехизис на промишленика, Философски, литературни и индустриални разсъждения, Ново Християнство. Според него кризата на съвременното му човечество е дълбока и жестока и е обхванала всички просветени народи. Философията до този момент се е развивала в неправилна, мистична насока, а тя би трябвало да постулира най-добрата за дадена епоха система за обществено устройство, постоянно да я усъвършенства и да я отстрани, когато стане неудобна и неадекватна. 

Насъбраните от историята факти трябва да се свържат с теорията, която да установи нов порядък в тяхната последователност. Новата позитивна наука, трябва да има за център човека, да преодолее анархията и безверието и да създаде ново духовно единство между хората. Тя ще бъде постигната чрез велико морално движение, на което е призвано обществото. Възможно е отстраняването на вътрешните противоречия и установяването на ново общество чрез нова морална система, която да преодолее състоянието на абсолютна морална и политическа дисхармония, обхванала западна Европа в резултат на това, че старата система е вече разрушена, а новата още не е сформирана. Единственото средство трябва да бъде убеждението, което ще се поддържа от силата на нравствените чувства и ентусиазма. 

При организирано развитие на човешкото общество и адекватна научна система не е възможно напълно регресивно развитие на обществото. То, подобно на човешкия организъм се усъвършенства като минава през периоди на бурни кризи, но достига до своята зрялост. 

Историята, тласкана от религия и познание минава през три фази - теологична, метафизична, позитивна. Прогресът на религията, разбирана като морална доктрина, и нейното усвояване ще изведе човечеството от кризисното състояние, в което то се намира. Ще свърже хората в асоциации, към които хората ще се присъединяват не само по силата на нравствените си чувства, но и поради своите лични интереси. 

Световното преобразуване е невъзможно без нова религиозна система като ръководство за действие. Тази система той нарича в по-късните си трудове ново християнство. Така ще се стигне до бъдещия Златен век на човечеството. Учени, промишленици и художници ще го постигнат. Златният век, който сляпото предание отнасяше към миналото, се намира пред нас, той е в усъвършенстването на обществото; нашите бащи никак не го виждаха, нашите деца ще го доживеят, а на нас ни се пада да му прокараме пътя, защото всички неща, всички тези, които ще дойдат са един или серия от редове, чийто първи член съдържа миналото, а чийто последен ще съдържа бъдещето... лесно е да си представим какво може да постигне човечеството, когато престане да загубва сили за управлението един над друг и организира тези сили за съвместно въздействие върху природата, и ако тези принципи възтържествуват и в отношенията между народите.

Радикално новото състояние на обществото, което е необходимо след дълбоката му кризаq е индустриалната система. Сен Симон употребява за първи път понятието "индустриално общество" през 1816 г. в сп."Ендюстри". Той си задава въпроса какво щеше да се случи, ако внезапно стоте най-добри генерали, дипломати, държавни съветници и т. н. изчезнеха. Какво щеше да се случи? - казва той. Нищо, обществото щеше да продължи да функционира почти по същия начин. Обаче, ако стоте най-видни инженери, банкери, предприемачи на обществото изчезнеха - цялото функциониране на обществото ще бъде парализирано. 

Индустриалната класа е единствената полезна класа, фундаментална и хранеща обществото като цяло. Цялото общество почива на индустрията, която е единствената гаранция за съществуването му, единствен източник на богатства и просперитет... Това трябва да бъде отправна точка на всички усилия. 

За Сен Симон е преувеличено да се твърди, че френската революция е унищожила теологичната и феодалната власт: тя не ги e унищожила, а ги е лишила от доверие, те не могат да служат за органична връзка в обществото. Тази връзка могат да ни я предоставят индустриалните идеи. Те ще бъдат нашето спасение и край на революцията. Индустриалната класа: работници, селяни, фабриканти, банкери, търговци, земеделци съ-съществуват без противоречие.

Бъдещото общество Сен Cимон си представя като огромна работилница, в която всички хора ще работят, те всички ще бъдат прикрепени като че ли към една обща работилница, на всеки ще бъде възложено задължението постоянно да дава своите сили в приложение, полезно за човечеството. Партията на промишлениците трябва да извърши тези преобразувания, чрез изменения в правителствата и финансите им, по мирен начин.

Клод Анри дьо Рувруа Сен Симон, независимо от ролята на Монтескьо и Конт, има заслугата, че посочва първи каква трябва да бъде науката за социалните феномени. Според него обществото е истинска организирана машина, чиито части допринасят по-различен начин за хода на цялото. Той предлага социална терапия, чрез която да се преодолее кризата на цивилизацията.

Произведенията на Емил Дюркем не престават да привличат интелектуалния интерес в световен мащаб. Те се преиздават, превеждат, тълкуват, интерпретират и са обект на дискусии, коментари, анализи. Огромно е влияние неговите идеи върху семиотиката на Фердинанд дьо Сосюр, структурализма на Клод Леви-Строс, сравнителните индо-европейски изследвания на Жорж Дюмезил, или на системите на Ролан Барт, дори и върху такива теоретици на постмодернизма като Мишел Фуко и много други. Мястото му в пантеона на социалните науки е всепризнато. Но представата за един блестящ учен винаги е възможно и трябва да бъде допълвана. 

Eмил Дюркем е роден на 15 април 1858 г. в Епинал (Франция) в традиционно еврейско семейство, в една религиозна общност, в която осем поколения бащи и синове са били равини. Баща му умира рано и младият Емил-Давид е предопределен да следва семейната традиция като стане равин, но още като ученик изоставя религиозната практика. Неговите класически произведения са доказателство, обаче, че през целия си живот големият френски мислител не е преставал да се интересува от спецификата на религиозните феномени. 

Той завършва последователно колеж в Епинал, лицей Louis-le-Grand и след два неуспешни опита бива приет в Ecole Normale Superieure. В процеса на своето обучение получава редица награди, както и степен по философия през 1882 г. (впрочем, сред последните в списъка). По-късно става професор в Ланс (Lens) и Сен-Кентен (Saint-Quentin). През 1886-87 г. Дюркем прекарва една година в Германия, в Берлин и Лайпциг и е ученик на Вилхелм Вундт. През 1887 г. започва да чете първия университетски курс по социология във Франция в Университета на Бордо. Точно на същото място, където Монтен е бил кмет, а Монтескьо – председател на Парламента.

Докторската дисертация на големия френски социолог е озаглавена За разделението на обществения труд, като не е за пренебрегване фактът, че тя е придружена от теза на латински език върху Приносът на Монтескьо за изграждането на социалната наука. Последователно в годините се появяват Правилата на социологическия метод (1895), Самоубийството (1897) и Елементарни форми на религиозния живот (1912), както и много други по-кратки произведения. 

От 1900 г. Емил Дюркем живее и твори в Париж. Своите лекции той изнася в Сорбоната, където оглавява "Катедра по социология на Сорбоната". 

След започването на Първата световна война Дюркем се потопява в събитията, като се стреми да ги обясни и анализира. Във войната загубва любимия си син. Без да може да понесе огромната загуба на 15 ноември 1917 г. той умира на 59-годишна възраст в Париж.

Преди появата на фундаменталната аргументация на Емил Дюркем, социологията е била дейност, развивана извън рамките на университетските институции. Тя е била наука, гледана от високо и със значително подозрение от онези, които са преподавали интституционализираните дисциплини. Дори названието й събуждало страх и недоверие и се е произнасяло твърде предпазливо. 

Дюркем постига онова, което преди него Сен Симон и Огюст Конт не успяват. Той е първият академичен социолог, първият професор по социология, който със своето силно присъствие придава на социологията статут на легитимна и уважавана университетска дисциплина. 

Не по-малко съществен е фактът, че Дюркем е създател и редактор на списанието L’Anee sociologique, което трябва да се има предвид при очертаването на същностните характеристики на неговата социологическа школа

Дюркем си поставя за основна цел да обоснове социологията, като строга научна дисциплина, която да бъде автономна и призвана да се превърне във фундамент на социалните науки. Но, заедно с това той се опитва да очертае появата на нова социална система, основана на разума и науката, която ще успее да постигне солидарност и обвързаност в модерните общества, които са заплашени от аномия. 

Интерпретацията, която Дюркем прави на предмета и предназначението на социологията, яркото й разграничение от философията, както и точното определяне на онази част от действителността, която е неин собствен обект е оригинална и значима. В произведенията на Дюркем Разделението на труда в обществото, Правилата на социологическия метод, Самоубийството, Елементарни форми на религиозния живот могат да се открият целенасочени усилия за ясно и последователно определение на предмета на социологията.

Според Дюркем социологията, като всяка истинска наука трябва да се подчинява на определени правила и да отстранява предубежденията и ненаучните представи. Чрез метода на методологичното съмнение на Декарт той търси такава сигурност, която би му позволила да бъде убеден в безспорността на своето изследване. 

Верен на парадигмата на позитивизма, Дюркем извежда като първо правило на социологията да изследва социалните факти към които подхожда като “неща”, т. е. с методите на обективната наука. Приемствеността с идеите на Сен Симон, Огюст Конт и Хърбърт Спенсър е очевидна, както и появата на идеи и подходи, развити по-късно. 

Социалните факти, с които се занимава социологията са изразени чрез колективно съзнание, колективни чувства, колективни представи, колективни вярвания и в този смисъл са функция на социалното цяло, на обществото. Дори такива социални факти като самоубийството се обясняват с нарушения на колективната солидарност, чрез зависимости и процеси в обществото. 

Функционалистката парадигма е една от най-влиятелните парадигми в социалното познание. Въпреки значителното внимание, което отделя на структурните и функционалните зависимости в рамките на обществото, Дюркем продължава някои типични закономерности на еволюционизма, свързани например с процесите на диференциация и интеграция. 

Социалните феномени не могат да се дефинират нито като се тръгне от човешкия индивид, психика или биология, нито пък могат да се сведат, редуцират до тях. Социалните феномени не могат да се изведат от реалии, които не са социални. Социален феномен има там, където съществува проста или съставна социална група и взаимоотношения между индивидите, от които са съставени. 

За Дюркем социалната реалност е морална, социална среда, която се състои от надиндивидуални норми на мислене и действие. Институциите правят възможна тяхната реалност. Цялото човешко поведение се определя от институциите и нормите, които регулират човешкото поведение - става дума за артефакти, а не за естествени факти. 

Институциите и нормите определят отношенията между хората и са колективни представи, вярвания и чувства. Обществото и социалната реалност са самопознаващи и саморазкриващи се реалности. Правото, морала и другите части на обществената уредба, всички те имат своето раждане в обществото т. е. се самопораждат и представляват субстанция на обществото. Социалната реалност е надиндивидуална и действа принудително върху индивидите. 

Дюркем определя човека като биопсихическо и социално същество, чиято природа е дуалистична - двете му природи са хетерогенни, но се предполагат една друга. Така той проблематизира отношението между индивидуалното и социалното съществуване, процесите на интернализиране, интериоризация на колективното. Подобна позиция е продължение традицията за отдаване на първостепенно внимание на колективното на “смазващата колективност”. 

Несъмнена е значимостта на идеите за социалния феномен, социалната реалност, социалния факт, вътрешната структура на социологията, метода, типологизацията на социалните явления, разграничението на нормалните и патологични социални явления – това са прозрения с неоспорима стойност. Механичната и органичната солидарност, самоубийството, аномията (патологично социално явление, при което, вместо в среда на органична солидарност, индивидът се оказва в социална изолация) - такива са плоскостите на едно мисловно движение, които разкриват постоянно нови възможности.

Работата на социолога, пише Дюркем, е различна от тази на държавника. Въпросът, който си поставя е този за отношенията между индивидуалната личност и обществената солидарност. Как се получава така, че колкото по-независим става индивидът, толкова по-тясно зависи от обществото? 

Според него във всички примери най-забележително следствие от разделението на труда не е, че това разделение увеличава полезния ефект от разделените функции, а това, че ги прави солидарни. Във всички случаи то не е просто да разкраси или да подобри съществуващите общества, а да стори възможни общества, които без тях не биха съществували. Разделението на труда е изворът – ако не единствен, то поне основен на обществената солидарност. Тъкмо тази гледна точка отстоява и Конт. 

Ала обществената солидарност е едно изцяло морално явление, което само по себе си не се поддава на точно наблюдение, нито – най-вече на мяра. Ако се замести вътрешният факт, който ни убягва, с външен факт, който го символизира, и да изучим първия чрез втория. Този видим символ е правото. Действително там, където обществената солидарност съществува, въпреки нейния нематериален характер, тя не остава в състояние на чиста потенция, а проявява своето присъствие чрез осезаеми следствия. 

Колкото по-солидарни са членовете на едно общество, толкова повече те поддържат разнообразни отношения, било едни с други, било с групата, взета колективно: в правото откриваме отразени всички същностни форми на обществената солидарност. За Дюркем е безспорно, че изучаването на солидарността принадлежи на социологията, защото е обществен факт, който може да бъде познат единствено посредством неговите социални следствия. Той класифицира правните правила според различните санкции, свързани с тях, като отграничава два вида. 

Първите се състоят в страдание или поне в посрамване, подчинено на деятеля; те имат за предмет да го засегнат, да го лишат от нещо, от което той се ползва. Наричат се репресивни; другият вид се състои единствено в поправянето на нещата – реститутивни санкции и се отнасят за наказателно и гражданско право. Докато репресивното право се стреми да остане неорганизирано в обществото, реститутивното право си създава все по-специализирани органи: търговски съдилища, помирителни комисии, всякакви видове административни съдилища. 

Твърде интересно е заключението, че всяко наказателно право е повече или по-малко религиозно, защото негова душа е едно чувство на респект към сила, по-висша от индивидуалния човек, към една така да се каже трансцендентна сила, под какъвто и символ да се долавя тя в съзнанията, а това чувство е в основата на всяка религиозност. Като цяло, пише Дюркем, не само, че механичната солидарност свързва не толкова силно хората, колкото органичната солидарност, но и с напредването на обществената еволюция тя постепенно отслабва. Навсякъде, където има общества има алтруизъм, защото има солидарност. Хората не могат да живеят заедно, без да се разбират и следователно без да правят взаимни жертви, без да се обвързват помежду си здраво и трайно. Съответно, според Дюркем, всяко общество е морално общество.

Мечта от дълго време, лелеяна от хората е да се постигне фактическото осъществяване на идеала за човешко братство, когато войната не би била вече закон на международните отношения. Единствената сила, която би могла да служи за модератор на индивидуалния егоизъм е силата на групата; единствената, която би могла да служи за модератор на егоизма на групите е силата на друга група, която ги обхваща. Първо задължение на всяко общество е да създаде морал, но големият френски социолог предупреждава, че подобно дело не би могло да се осъществи в тишината на кабинета...

История на социологията не е място, което трябва да се посещава като гробище или музей на идеи, където всеки велик автор е класиран, поставен му е етикет и е оставен да лежи спокойно на лавицата на историята. Идеите в история на социологията са винаги живи и са конститутивни елементи на модерността. Историята на социологията не е фиксирана, тя се променя постоянно в степента на промяна на социалната материя. Винаги са възможни различни прочити на Макиавели и Монтескьо, на Русо и Волтер, на Дюркем и Вебер, на Фройд и Маркс и т.н. Ако се установи диалог с произведенията от миналото ще се поставят въпроси към миналото в зависимост от това, което е днес, ще се прояви активно отношение, което ще разкрие една история на ставането на социологията, по какви пътища е преминала и в какви посоки могат да се използват произведенията от миналото.
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РАЖДАНЕТО НА МОДЕРНАТА ДЕМОКРАТИЧНА МИСЪЛ В БЪЛГАРИЯ
                                                                     Жеко КЬОСЕВ
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И днес, почти две десетилетия след падането на комунистическата система на управление в България все още битува, че демокрацията в страната не е най-успешната доктрина и практика. Години наред поставях на моите студенти все един и същ въпрос – “Днес България демократична държава ли е?”

И все получавах един и същи отговор – “НЕ, България днес не е синоним на демократична форма на управление”. Отначало приемах тази констатация, макар и аргументирана в повечето случаи много убедително с леко раздразнение, с полагането на много усилия да доказвам противното и все не стигах до консенсус с моите студенти. Т.е. не можеше единствено и само аз да бъда точен в оценките си и всички други да грешат. Не това не можеше да бъде разумна нито преподавателска, нито интелектуална, нито чисто човешка позиция. 

Винаги в центъра на нашите дискусии стоеше икономическият статус на България през последните години. Чисто политическите достижения на страната, които са безспорни, като многопартийна система, свобода на словото и печата, на сдруженията на вероизповеданията не беше в състояние “да омилостиви” моите млади опоненти. И тогава аз реших да обърна поглед назад в политическото битие на българската нация и там да потърся отговори на много актуални днес въпроси. Имаше и още една основна причина, за да се появи този текст. В дългогодишната ми работа с моите студенти констатирах, че историческите, политическите, да не говорим за икономическите познания върху не толкова далечната история на българския народ и държава не се познаваха достатъчно сериозно. Опазил ме Господ, да се явявам в ролята на съдник и да обвинявам за това средната образователна система, работата на моите колеги учители и пр. Много по-лесно ми бе да започна една задълбочена работа и да направя опит да се върна още в зората на българската политическа и демократична мисъл, т.е. в периода на Българското възраждане и да се види кой, как и най-вече защо поставя идеологията на нова плоскост. Че България, макар с огромно закъснение се приближава до модерните европейски политически доктрини. И тук искам да изкажа своята огромна благодарност за работата на моите студенти през последното десетилетие, защото те ме провокираха да напиша тези редове, за много от изводите, които достигам в анализа си те имат огромен принос със своите въпроси, с дискусиите, които организирахме съвместно, дори и на моменти с пълното несъгласие с част от моите анализи. И затова още веднъж – Благодаря Ви, колеги!
Всъщност отдавна световната наука е констатирала с абсолютна точност, че Европа и по точно Западна Европа, става люлка на модерната цивилизация, новият пореден център в световната историческа еволюция, след като Изтокът, средиземноморската антична цивилизация, Византия и арабският свят са маркирали през вековете по-първите стъпала в развитието на човешкото общество. Еволюцията на европейската модерна цивилизация преминава през три етапа в своето развитие.

ПЪРВИЯТ ЕТАП Е РЕНЕСАНСЪТ. Той обхваща периода ХV – ХVІ в., когато най-напред в Италия и Франция, а по-късно и в други европейски страни става възраждането на античната култура, съчетано с духовното обновление на средновековните европейски културни стандарти. Ренесансът представлява революция в материалния живот, в политическата мисъл, в техниката, в социалните отношения. Именно по това време се изгражда модерната икономическа база на новите общества – индустрия, модерно земеделие, градски живот, световна съобщителна мрежа, търговия, финансова система. На тази основа се оформя и модерната социална структура. Триумфират идеите на хуманизма, на новата философия и наука, които слагат кръст на средновековните свещеници и непоклатими истини.
Именно по това време се поставя началото на модерната политическа мисъл от великия флорентинец НИКОЛО МАКИАВЕЛИ. Той идва на попрището на политическата мисъл, за да постави началото на края на религиозно-аристократичните схващанията за властта. 

Непреходните заключения, които прави Макиавели, в една наистина непреходна книга “Владетелят”, могат да бъдат групирани по следния начин:

1. Изяснява, че властта произтича не от боговете, а от размириците, от борбата между бедни и богати, между благородници и големци, у които поради богатството им се открива голяма жажда за власт и народ, който има само едно желание – да не бъде потиснат.

2. Изразява чрез тежката дума на историята възгледа си против наследствената власт. Според него големците съсредоточават властта в един от себе си и го правят владетел, за да могат под сянката на властта да дадат воля на стремежите си, а народът търси и дава власт на владетеля, за да бъде защитен от големците.

3. Разкрива необходимостта политическите нововъведения и промени да се градят на реална обществена сила, която е способна да наложи волята си. Макиавели пише “всички въоръжени пророци са побеждавали, а невъоръжените напротив, са били победени”.

4. Открива разликата между моралната характеристика на властта и човека. Макиавели доказва, че владетелят мрази, убива или затваря своя най-велик пълководец не защото е спечелил победи и битки, а защото е придобил сила, която заплашва неговата власт, че омразата, жестокостта идва от самата природа на властта и се поражда от заплахата да бъде намалена или отнета тази власт.

5. Макиавели горещо препоръчва на владетеля да не посяга върху имота на осъдените, защото хората забравят по-скоро бащината смърт, отколкото – бащиния имот.

6. Разбулва охраняваната от папската дума и полиция тайна и тъмна страна на тогавашната политика. Именно на Макиавели принадлежи многократно цитираната мисъл, че владетелят трябва да бъде едновременно и лъв и лисица. От лисицата владетелят да научи до подушва клопката, а от лъва – да не се бои от вълците. Ония, които разчитат само на лъвското, пише Макиавели нищо не разбират от политика.

7. Макиавели вижда два начина за политическа борба, които са взаимно обвързани – посредством закона и посредством силата. Тръгвайки от тук, той съветва владетеля да не се бои да не удържа на думата си, щом по този начин си наврежда, още повече че за един владетел никога не липсват законови причини, за да не си удържи на думата. Да умее да скрива мислите си, да знае, че лесно му се кълнат във вярност до смърт, когато обаче смъртта е далеко. Да не мисли, че може да спечели народа в последния момент, когато се появяват опасностите. Владетелят трябва да умее и да чака удобния момент за действие. Да знае, че съюзите биват скъсвани поради изгода, във войната между съседни страни винаги да взема страната на по-слабия, но с леки помощи, които да бъдат достатъчни, за да я подтикват да воюва и се изтощава, без да възбуди опасение, че има намерение, да я покори и подчини на своята власт. Нещо повече – Макиавели пише, че не е необходимо за един владетел да има всичките споменати качества, необходимо е да изглежда, че ги притежава.

8. Отстоява правото си на публично обвинение срещу всеки гражданин и орган на властта, като гаранция за свободата и съществуването на републиката, като законен път, по който народът трябва и може да излее гневът си, и с това открива пътя на политическата борба срещу феодално-религиозната власт.

9. Възстановява метода на Аристотел да се анализира пряко реалният политически живот и отхвърля религиозната схоластика и политическия догматизъм на Средновековието.

Тези велики схващания на Макиавели, а и не само те могат да се открият в една или друга степен модерното преосмисляне в политическата практика на съвременните партии, държави и политици. Макиавели със своя конкретно-исторически, реалистичен подход на изследовател на политиката обобщава гениално една обществено-политическа практика, систематизира реални процеси и явления и с това направи огромна крачка напред в развитието на теорията за модернизацията на политиката. Може би преди него единствен Аристотел прави толкова много за развитието на политиката. На постиженията на Макиавели в политическата мисъл са се позовавали такива велики умове като Монтескьо, Бейкън, Хегел и др.

ВТОРИЯТ ЕТАП Е ЕПОХАТА НА ПРОСВЕЩЕНИЕТО ПРЕЗ ХVІІІ в., когато вече се утвърждават модерните политически, социално-икономически отношения, когато тържествуват рационалистическите идеи, когато окончателно се систематизират основите на съвременната наука, когато средновековното мислене и практика са изхвърлени на бунището на историята. Векът на Просвещението разкрепостява човешкия дух и извежда народите на световната историческа сцена. Рухват старите институции – абсолютичната монархия и средновековната църква. На преден план в обществения живот излиза третото съсловие. Буржоазията става основният носител на модерността във всяка една сфера от обществено-политическия и икономическия живот. 

ТРЕТИЯТ, ЗАВЪРШВАЩ ЕТАП НА ПРЕХОДА КЪМ НОВИЯ СВЯТ Е БУРЖОАЗНИЯТ РЕВОЛЮЦИОНЕН ПРЕВРАТ. Буржоазните революции следват една след друга. Първа е Нидерландската през ХVІ в., а след това в Англия – ХVІІ в., Франция и САЩ – ХVІІІ в. В следващия ХІХ в. те влизат в пълните си права. В Европа окончателно се налага буржоазният модел на държавно управление, господстват онези сили, които през ХV в. са започнали един от най-великите исторически преломи в човешката цивилизация. 

За огромно съжаление българското общество по това време се намира в зоната на Средновековието. И все пак в началото на ХVІІІ в. в българските земи започват да се усеща полъха на европейския Ренесанс. Българското възраждане започва три века след началото на Ренесанса, извършва се в рамките и в условията на османската империя – една средновековна държава, неспособна да се интегрира в новия модерен свят, която със своя военен потенциал препречва естествените тежнения на народите в Европейския Югоизток към политическите, материалните и духовните достижения на епохата. 

Българското възраждане представлява истински исторически подвиг на нашия народ. Ала лишени от държавна организация, от национална църковна йерархия, от силна буржоазия и надеждна международна подкрепа, българското общество извършва мъчително трудно прехода към модерната епоха. Темповете на историческото развитие на България през ХVІІІ – ХІХ в. са силно забавени, промените както в идеологическата, така и в стопанската сфера са твърде анемични и мъчителни.

Но заедно с това през ХVІІІ – ХІХ в. действат фактори, които ускоряват постепенната модернизация на българското общество. На първо място, българите имат възможност да използват идеите от материалните и духовните достижения на новата епоха. Българските земи се оказват в непосредствена близост до центъра на модерната световна цивилизация. Това им дава възможност да заимстват от историческия опит на напредналите народи и да преминат за исторически по-кратък период онези степени на политическо, социално и духовно съзряване, които я отделят от Средновековието. 

Така политическият, социалният и духовният преврат в българската история се проявяват като едно органично цяло. През ХVІІІ – ХІХ в. доминира НАЦИОНАЛНАТА ИДЕЯ. Главната цел на епохата е  ПОЛИТИЧЕСКИЯТ ПРЕВРАТ, отразяващ насъщните потребности на българското общество – ОСВОБОЖДАВАНЕТО НА БЪЛГАРИЯ ОТ ВЛАСТТА НА ОСМАНСКАТА ИМПЕРИЯ. Социалната и духовната революция са подчинени исторически и синхронизирани логически с политическата революция, която има освободителен характер.

Появата на политически идеи в българското общество през ХVІІІ и ХІХ в.

Началото на Българският Ренесанс поражда нови политически платформи и идеи, резултат от появата на буржоазията и от ускореното развитие на търговските и духовните връзки с Европа. Тези идеи намират израз най-напред в постепенното съживяване на националното чувство. Паралелно с това се утвърждава общохристиянската идея, появяват се първите усещания за общославянско единство. Така на преден план постепенно излиза идеята за възстановяване на българската държава.

За съжаление обаче тези нови, модерни политически идеи (за българското общество) не могат да намерят ярка практическа реализация. През първата половина на ХVІІІ в. българите остават в плен на появилата се през предните векове кръстоносна теория, според която се разчита на конфликта между Европа и Османската империя. Българите продължават да вярват, че тяхното освобождение зависи от някакъв спасителен поход на християнска Европа срещу полумесеца. Сега се променя източника на надежда. Ако преди всички погледи са обърнати към Австро-Унгария, сега вече огромните надежди се свързват с Русия.

Така още в зората на развитието на модерна политическа мисъл в българските земи категорично се насажда идеята за зависимостта на модерността от чужди сили (няма значение как се казват). Т.е. българите не вярват в способностите на своите собствени сили, а разчитат единствено и само на чужда помощ. От къде се появи това неверие в собствените сили на българското общество?

Естествено на първо място трябва да се отчете факта, че България се намира твърде близко до центъра на Османската империя – Цариград. И всяко противодействие, всеки протест срещу властта на султана се очаква да бъде потушен мигновено. Същевременно обаче на преден план излиза вечният конформизъм на българския народ. Той успява да се приспособи максимално бързо към всяка политическа власт, пък било тя и чужда (независимо дали се нарича византийска, османска или комунистическа). Постепенно възниква вечният за българите въпрос – кое е по-скъпо свободата или хляба? Защото през цялото си развитие през тези ХІІІ и повече века в България думата масов глад и гладна смърт не са познати. И всеки повик за свобода и за демокрация се сблъсква с хляба насъщен, с изхранването на многобройната челяд. Защото свободата, демокрацията няма да нахрани семейството, а напротив може да доведе до страшни катаклизми.

Осъзнавам великолепно, че след тази моя констатация музата на Историята – Клио крещи с пълна сила срещу мен – лъжец! Та нали през първата половина ХVІІІ в. са регистрирани няколко масови раздвижвания в българските земи. През 1737 г. избухва спонтанно въстание, което обхваща Трънско, Пиротско, Брезнишко, Радомирско, Кюстендилско и някои райони на север от Балкана. Но то е продиктувано от военната акция на Австрия и Русия срещу Османската империя. 

Следва втори тур на вълнение сред българите, няколко години по-късно, тъй като са увеличени данъците. Изводът се налага от само себе си – през първата половина на ХVІІІ в. се наблюдава повишена политическа активност на българите. Но тези движения са плод на отчаяните, на надеждите, че чужди сили ще освободят българите. Свещените за Европа думи – свобода, демокрация, равенство не могат да се открият в тези български бунтове. Липсва обществена организация, която да поведе българите към реализацията на тези политически ценности. Липсва ясна политическа концепция. И колкото да ми е мъчно да констатирам – тези движения са една обикновена съпротива, каквато се наблюдава през първите векове на османска власт.

Качествено новото в тези случаи е укрепващото национално самочувствие. Именно то става основа и за по-радикално политическо мислене, за по-енергични политически действия. Новото е в това, че за първи път се регистрират вълнения в големи български територии. 

Появата на Паисий Хилендарски и неговата “История славянобългарска”

Паисий е велик представител на модерното време. Неговото дело сложно пречупва идеите, заимствани отвън, потребностите на българското развитие, раждането на националното чувство, книжовната и литературната традиция. 

През 1762 г. Паисий слага край на своето епохално дело “История славяноболгарская о народе и о царей и от светих болгарских и о всех деяния и бития болгарская”.

Книгата на Паисий представлява сбито и ярко изложение на историческото минало на България в духа на тогавашната историческа мисъл, от анализа на което Паисий извежда своите крайни заключения, които са подчинени на модернизацията на българите. Основна цел на Хилендарския монах е да пробуди националното чувство, мисълта за принадлежност към българския народ. В името на тази цел той атакува тези, които се срамуват от своя род и се увличат по чужд език. С цялата си душа и сърце Паисий ще възкликне – “О, неразумни юроде. Поради что се срамиш да се наречеш болгарин и не четеш по свой език и не думаш!”.

Модернизацията на българското общество според доктрината на Паисий се базира главно на националната идея, изразена в стремежа да се запази българската народност в условията на чужда власт и да се осигурят условия за нейното бъдещо историческо развитие.

В политическо отношение Паисий акцентира главно на националното обособяване на базата на езика, писмеността, културата и историческата традиция. Така в неговия мироглед се отразява идеалът на Просвещението. И той залага на победата на християнските сили срещу полумесеца. Вярва в Европа, която носи честния кръст. Съвсем естествено най-големите надежди Паисий отправя към Русия – “голямата северна страна”.

Политическата идеология на Паисий Хилендарски много бързо става национална идеология, идеология на цялото българско общество, започващо своята борба за политическо и духовно обособяване. 

Но колкото и внимателно да чете човек произведението на Паисий, той няма да открие в него думата демокрация, няма да открие модела на бъдещото демократично управление на България. Науката категорично е доказала, че Паисиевата идеология отразява дълбоко потребностите на общественото развитие. В този момент национализмът отговаря на интересите на цялото общество и представлява могъщо оръжие за национална еманципация.

Именно поради това съвсем лесно може да се обясни широкия отзвук на идеите на Паисий. “История” се преписва по църкви и манастири и се пази като национална светиня. Досега са открити над 40 преписа и около 20 поправки на Паисиевата история.

Пръв последовател на великото дело на Паисий е Софроний Врачански. Неговото име заема безспорно място в пантеона на българската модернизация. Той организира и оглавява първата общо българска акция, чиято цел е да постигне автономия на българите под егидата на руския император. 

Най-голямо значение има неговият автобиографичен труд “Житие и страдания на грешния Софроний”. Книгата му представлява безспорен връх в разобличението на варварския деспотизъм в Османската империя. Нещо повече – в това отношение творбата на Софроний е един от най-добрите образци в световната литература.

Към края на своя живот Софроний достига до убеждението, че най-важното условие за успеха на освободителното дело е културно-просветното издигане на българите. Всъщност най-мащабната модернизация на българското общество през Възраждането е именно в областта на просветата и културата. В началото на ХІХ в. започва лавинообразно откриване на български светски училища. В този случай по-скоро българското общество интуитивно достига до великата идея, че трудно би могло да се осъществяват дълбоки реформи в политическата, социалната и културната сфера, ако огромна част от населението е неграмотно и непросветено. 

Нов етап в развитието на модерната политическа мисъл в българските земи след 1856 г.

Известно е, че обстановката в Османската империя след Кримската война 1853 – 1856 г. революционизира всички среди на българското общество. Сега вече освен традиционната идея за освобождение на българите от властта на султана се появяват и първите идеи за бъдещото устройство на освободената земя. 

В тази нова обществено-политическа и икономическа ситуация изпъква доктрината на ГЕОРГИ СТОЙКОВ РАКОВСКИ. Той е първият българин, който достига до идеята за необходимост от революционно разрешаване на българския въпрос чрез организирана освободителна борба. Раковски стига до идеята за въоръжено въстание, което, съчетано с действията на българската революционна армия, създадена и подготвена в съседните балкански държави, трябва да доведе освободителното движение до победен край. 

Раковски разработва и въпроса за характера и организацията на предстоящата революция. Според него конфликтът между българи и Османската империя ще бъде разрешен чрез една освободителна акция на целия народ. 

Безспорно идеологията на Г.С. Раковски е огромна крачка напред в развитието на модерната българска политическа мисъл. Но липсва идеята за бъдещото политическо управление на българите. Доминантата е освобождението на българите, а не бъдещото устройство на свободната земя. Все още този проблем не е на преден план, както в идеологически аспект, така и като обществена потребност. 

През 60-те години на ХІХ в. в българското националноосвободително движение в идеологически план се оформят три главни направление.

ПЪРВОТО – е представено от Раковски и неговите последователи. То в своята основа е революционно-демократично, без ясно изразен идеен характер. Лишено е от организация, от военна сила и без ясно изработена концепция за бъдещата политическа уредба 
ВТОРОТО – е представено от ТБЦК (Таен Български Централен комитет). Това е линията на буржоазния либерализъм, при който е налице колебание между революционните действия, политическата комбинация и революционната пропаганда. Но в неговите програмни документи изобщо липсва идеята за бъдещото управление на България. Акцентът тук е освобождението на българското общество.

ТРЕТОТО – е представено от Добродетелната дружина и Одеското българско настоятелство. Неговата политическа стратегия предполага освобождението на България да се уреди с чужда помощ. Липсва и ясна концепция за пътя, по който обществото ще достигне да своята свобода. И тук няма и дума за следосвобожденското устройство на свободните български земи.

Така стоят нещата в чисто теоретичен аспект. Но същевременно трябва да се подчертае, че самата българска нация все още е твърде неподготвена за революционни действия, а какво остава да прегърне концепция за бъдещо политическо управление. И най-яркото доказателство в защита на тази теза е преминаването на няколко чети в българските земи, които загиват за нейната свобода пред погледа на неподготвения, пасивния за мащабна революционна акция български народ.

Ето я тази трудно обяснима революционна и политическа апатия на българската нация. Защото ще констатираме, че в следващото десетилетие се появяват нови модерни идеи за революционна и демократично действие, които отново ще завършат с крах.

Политическата идеология на Любен Каравелов

В теоретичен аспект идеологията на Каравелов е нова, огромна крачка в развитието на модерната политическа мисъл в българските земи. Тя е разработена и обнародвана на страниците на вестник “Свобода”. Там Каравелов подлага на убийствена критика обществено-политическите отношения в Османската империя, показвайки ги като недостоен анахронизъм за хуманна и демократична Европа и турското правителство. Според него, политиката на султана е главен враг на свободата и прогреса на балканските народи. Каравелов  налага мисълта за революцията като единствено средство за решаване на българския национален въпрос в духа на буржоазнолибералните идеи на ХІХ в. Националната революция Каравелов разглежда като част от освободителното общобалканско действие, а сътрудничеството с другите балкански народи – като гаранция за успеха на българското дело.

Политическата доктрина на Каравелов през 70-те години на ХІХ в. се намира  в непрекъсната еволюция. Плод на тази еволюция е първата програма, изработена от Каравелов и обнародвана на 1 август 1870 г.  Програмата определя ясно двата основни неприятели на българския народ – османското правителство и гръцкото духовенство. 

Принципно новият момент в развитието на модерната политическа мисъл в българските земи предвижда да се създаде “избираемо правителство, което да изпълнява волята на самия народ". Необходимо е да се учреди “Югославянска” или “Дунавска” федерация на свободни земи от типа на Швейцарския съюз при зачитане на историческите и народностните права на всеки отделен балкански народ. 

Идеите на Каравелов търпят следващата еволюция в издадената и обнародвана в брошурата на “Български глас”. Тук вече той достига до заключението, че свободата може да бъде извоювана, само ако народът се надява единствено и само на своите сили и не чака пасивно чужда политическа помощ, независимо откъде би могла да дойде тя. 

Политическата концепция на Каравелов   е израз на модерната европейска политическа мисъл и практика. Той пледира, че балканските народи трябва “да си вземат пример от саможертвата, която правят французите, за да получат окончателно вътрешната си свобода”. Каравелов пледира за активна гражданска позиция,  обръщайки поглед и към Белгия и Швейцария. 
Тези политически идеи на Каравелов категорично му отделят място в пантеона на модерната политическа мисъл в България.
Като перспективи за бъдещо политическо устройство на България Каравелов предлага на обществото три коренно различни конституционни модела. Но всички те са обединени от либерализъм, зачитане на човешките права и свободи и зачитане и защита на частната собственост.
За съжаление отново, въпреки безспорните политически и практически качества на доктрината на Каравелов, тя остава неразбрана от българската нация. Т.е. в чисто прагматичен аспект, тя не успява да мотивира, да мобилизира обществото. Казано накратко – тя остана чужда за тогавашните проблеми на българите. Да не говорим за неговите (макар и все още недостатъчно избистрени идеи) за полагане основите на едно истинско гражданско общество, където съдбата на свободната земя е дело на всеки отделен българин.

Васил Левски – геният на българската политическа мисъл

Васил Иванов Кунчев, останал в българската история под името Васил Левски е роден на 6 юли 1837 г. в Карлово. Участва в Първата легия, организирана от Г.С. Раковски, но след нейното разпускане се завръща в Карлово. През 1867 г. Левски постъпва като знаменосец в четата на Панайот Хитов, а на следващата година отново облича легионерската униформа.

След провала и на Втората легия той започва да преосмисля развитието на българската революционна идея. Най-яркият израз на зараждащата се нова идеология е писмото, което Левски изпраща до П. Хитов, в което му съобщава, че намислил да извърши нещо голямо в полза на отечеството . 

Васил Левски е велик народен водач –той успява да създаде могъща народна организация – Вътрешната революционна организация. Нейната основна цел е да пробуди и най-дремещите народни слоеве, за да ги организира в името на една велика идея. През 70-те години на ХІХ в. българското общество открива в Левски онзи дух, онази воля, който й липсва цели векове от нейното развитие. 

Васил Левски е гениален политик на революционна България. Неговите прозрения за НЕЗАВИСИМОСТ И САМОСТОЯТЕЛНОСТ НА БЪЛГАРСКОТО ОСВОБОДИТЕЛНО ДВИЖЕНИЕ, развиващо се сред хаоса на европейските и балканските проблеми и амбиции, добре разбирани и осмисляни, имат непреходно значение в съвременната история на България. Категоричното отхвърляне на политическата опека (пък било тя и на вечната надежда наречена Русия) е изстрадан исторически урок, който дълбоко е анализиран и осмислен в политическата идеология и революционна практика на Левски. 

Неговата политическа идеология за бъдещия свят, за устройството на държавно-политическата структура на свободна и независима България се  разкриват най-точно и ясно в следните документи:
Писмо на Левски до Ганчо Милев в Карлово от 10 май 1871 г.

“Не ще бъде в наша България, както в Турско сега… Всичките народи в нея щат живеят под едни чисти и свети закони, както е дадено от Бога, да живее човека; и за турчинът, и за евреинът и пр., каквито са, за всичките еднакво ще е, само ако припознаят законите равно с българинът. Това ще е наша България” И по-нататък Левски продължава в същото писмо – “В Българско не ще има цар, а НАРОДНО УПРАВЛЕНИЕ (подчертано от Левски). И секиму своето. Секи ще си служи по вярата и законно ще съди както българинът, така и турчинът и пр. СВОБОДА И ЧИСТА РЕПУБЛИКА.

Левски до Евлоги или Христо Георгиеви, 6 октомври 1872 г.

“Днешният век е век на СВОБОДАТА И РАВНОПРАВНОСТТА (едър шрифт в оригинала) за сичките народности” Всеки човек, продължава Левски, иска “свободно да живее и да се наслаждава с природата божия, иска да бъде човек. В България трябва да повдигнем и съградим ХРАМ НА ПРАВАТА СВОБОДА и да дадем всекиму своето”. 

Чернова на дописката на В.Левски до в.”Свобода”, от януари 1871 г.

“Че и ний сме  хора и искаме да живеем човешки, да бъдем свободни с пълна свобода в земята ни – там дето живее българинът, в БЪЛГАРИЯ, ТРАКИЯ И МАКЕДОНИЯ, па от каквото и да е народност да живеят в тоя наш рай ще бъдат равноправни с българинът във всичко. Ще имаме едно знаме, на което ще пише -–СВЯТА И ЧИСТА РЕПУБЛИКА. Същото желаем и на братя сърби, черногорци, румънци и пр., да не останат след нас… Време е един труди да спечели онова, което търсили и търсят братя французи, т.е “Млада Франция, Млада Русия и пр.”

Дописка във в.”Свобода, бр.7, 13 февруари 1871 г.

“Обязателността ви е да явите чрез вестникът си, и то последний път, какво е българското обществено мнение, да явите, че ние сме хора и искаме да живеем човешки, всяка една народност, даже и турците трябва да бъдат свободни и да живеят между назе като хора и граждани. На нашето знаме, което ще бъде забито на Балканския полуостров, трябва да бъдат написани само три думи: “СВОБОДА И ВСЕКИМУ СВОЕТО”.

Левски до новопосветените в революционното дело, 19 февруари 1872 г.

“Възобновлението на нашата славна (преди) държава, отърваването ни от проклетите агаряне, за да си добие първата чест и слава, нашето мило отечество Българско, най-после да бъдем равни с другите европейски народи, зависи от нашите собствени задружни сили”.

Левски до Л.Каравелов, 25 юли 1872 г.

“Целта ни в Българско е Братство със секиго, без да гледаме на вяра и народност. Ръката си подаваме секиму, който желае да пролива кръв с нас за живот и свобода человеческа”.

Наредба с работниците за освобождението на българския народ 1871 г.

С една обща революция да са направи коренно преобразование на сегашната държавна деспотска система и се замени с ДЕМОКРАТСКА РЕПУБЛИКА (НАРОДНО УПРАВЛЕНИЕ). На същото това място, което са нашите прадеди със силата на оръжието и със своята свята кръв откупили, в което днес безчеловечно беснеят турци и еничари, и в което владей правото на силата, да се ПОДИГНЕ ХРАМ НА ИСТИНАТА И ПРАВАТА СВОБОДА и турският чорбаджия да даде място на СЪГЛАСИЕТО, БРАТСТВОТО И СЪВЪРШЕНОТО РАВЕНСТВО МЕЖДУ ВСИЧКИ НАРОДНОСТИ. Българи, турци, евреи и пр. ЩАТ БЪДАТ РАВНОПРАВНИ ВЪВ ВСЯКО ОТНОШЕНИЕ, БИЛО ВЪВ ВЯРА, БИЛО В НАРОДНОСТ, БИЛО В ГРАЖДАНСКО ОТНОШЕНИЕ, БИЛО В КАКВОТО БИЛО. Всички щат спадат под един общ закон, който по висшегласие от всичките народности ще се избере.”

Между модерната политическа мисъл и идеологията на Васил Левски за устройството на бъдещия свят

Политическата идеология на Васил Левски за бъдещия свят е силно повлияна от идеите на буржоазно-демократическата мисъл в тогавашна Европа и по-специално от политическата идеология на Френското просвещение и Френската революция от 1789 г. Идеята за националността, за равенството между отделните народи и нации, за духовната и политическата свобода са в основата на политическото мислене в епохата на Възраждането. 

Съвсем не е случаен фактът, че Левски полага в основите  на своята политическа доктрина безсмъртните идеи за правата на човешката личност, за бъдещото свободно и демократично общество, именно изхождайки от тези принципи. Именно поради това Васил Левски е първият българин, който изгражда проекта за “демократичната република”, “за святата и чиста република”. В “Наредбата” Левски изрично посочва, че бъдещата република ще бъде народно управление, а на друго място допълва: “в Българско не ще има цар, а народно управление и секиму своето.”

Ето основните принципи, върху които Левски смята, че трябва да се изгради бъдещата република, бъдещото народно управление:

Главният, основният, подчертаният навсякъде принцип е равноправие на народностите, равноправие на нациите и националните малцинства. Всички народи “щат живеят под едни чисти и свети закони”, защото “днешният век е век на свободата и равноправието”. Именно поради това, който и да живее в България, от която и да е народност, ще бъде равноправен с българите във всичко. “Целта ни в Българско – пише Левски – е Братство със секиго, без да гледаме на вяра и на народност”. И заключава, че бъдещата република ще “даде място за съгласието, Братството и съвършеното равенство между всичките народности”. 

Идеята за равенство между народите се влива в политическата доктрина на Левски от самия живот. Тя е обобщение на историческото битие на нашия народ, на неговите демократически добродетели, на неговото уважение към културата, земята и историческите стремежи на другите народи. 

Вторият белег на бъдещото устройство на обществото , на бъдещата “свята и чиста република” Левски търси в историческата реализация на българските интереси, т.е. в гаранциите на българското общество да защити своите естествени исторически, демографски, културни и морални права.

В основата на бъдещата република Левски поставя гражданските и политическите права на народа и на личността. “В Българско не ще има цар, а народно управление и всекиму своето”, “всеки човек иска свободно да живее, “пълна свобода в земята ни”, всички хора, без оглед на раса, народност и вяра ще бъдат равноправни в гражданско отношение.

Поради жестоката историческа съдба  българският народ през петте века османска власт  е СИЛНО ИЗРАВНЕН. Лишени от политически права през първите векове, българите са изравнени дори в социално отношение. През Възраждането гражданското и политическото равенство е запазено в значителна степен. Чуждата власт лишава българите от аристокрация. Всичко това създава трайно в българите ИДЕЯТА ЗА РАВЕНСТВО В ПРАВАТА, дълбоко демократичен дух, а също така едно отрицание на аристокрацията и аристократичното величие. 

Поради тези исторически условия, независимо че ХІХ в. създаде социални имуществени различия между българите, никой възрожденски политик и лидер със стойност не може да издигне искане за друго общество, ОСВЕН ЗА ОБЩЕСТВО НА ГРАЖДАНСКО РАВНОПРАВИЕ. Така, трябва да се обясни идеята за република, отказа от модерната за времето си монархическа форма на управление и СИЛНО ДЕМОКРАТИЧНИТЕ ТЕНДЕНЦИИ В БЪЛГАРСКАТА НАЦИОНАЛНА ИДЕОЛОГИЯ.

Левски за разлика от Ботев не се увлича от идеите на утопическия социализъм. Те са чужди на неговите представи за бъдещия свят. 

Другият голям въпрос е  за структурата и принципите на бъдещото общество. В тази област той специално се спира на ЗАКОНОСТТА, НА ПРАВНОТО ПОЛОЖЕНИЕ НА НАРОДА В БЪДЕЩАТА ДЪРЖАВА. 

Мисълта на Левски е съвсем ясна – ЗАКОНИТЕ ЩЕ СЕ ИЗРАБОТВАТ, ЩЕ СЕ ОПРЕДЕЛЯТ ОТ МНОЗИНСТВОТО ПО ВИСШЕГЛАСИЕ, СЛЕДОВАТЕЛНО ЩЕ БЪДАТ ДЕЛО НА НАРОДА, ЩЕ ОТГОВАРЯТ НА НАРОДНИТЕ НУЖДИ И ИНТЕРЕСИ. 

Всъщност, идеите на Левски за законността са една от най-характерните буржоазнодемократични постановки за законността и републиканската държава. Тази идея за равенство пред законите, за “светите и чисти” закони е издигната като знаме на новата буржоазия в борбата срещу абсолютизма и беззаконието на стария феодален ред.

Левски за разлика от редица свои предшественици в буржоазнодемократичната мисъл не внушава никакво законово ограничаване на личността, на народа и на нациите. Той отхвърля конституционната монархия, т.е. идеята за разделянето на властта между старата аристокрация и освободения народ.

Като гаранция срещу беззаконието, срещу евентуално погазване на народните права, ЛЕВСКИ ПРЕДВИЖДА В СВОЯТА КОНЦЕПЦИЯ РАЗДЕЛЕНИЕТО НА ВЛАСТИТЕ. Тази власт се разделя между независими или зависими само ОТ ВОЛЯТА НА НАРОДА ОРГАНИ. 

Следващият принцип, който Левски смята като неделима част от основите на бъдещото общество, Е ПРАВОТО НА НАРОДА НА ВЕРОИЗПОВЕДАНИЕ, ПРИНЦИПА НА ВЕРОТЪРПИМОСТ. Навсякъде Левски сочи, че хората и народите трябва да бъдат равни по отношение на вярата, че в България няма да се позволяват никакви верски, религиозни и други различия. 

Принципите на Левски са едно ренесанско, просвещенско разбиране за религията и църквата, вдъхновени от влиянието на хуманизма, от просвещенската теза за реформиране на църковните институции с оглед нуждите и потребностите на новия свят.

Левски  мечтае за възстановяване на славната и силна някогашна българска държава, при зачитане на историческите, демографските и културните права на българската нация, живяла и творила своята история през вековете върху земите от трите класически провинции – Мизия, Тракия и Македония.

Бъдещата българска държава ще бъде ДЕМОКРАТИЧНА РЕПУБЛИКА”, “СВЯТА И ЧИСТА РЕПУБЛИКА”, “НАРОДНО УПРАВЛЕНИЕ”, конструирано в съответствие с постиженията на ренесансовата и просвещенската политическа мисъл. Тя ще се управлява от народа и неговите представители при зачитане на равноправието на  народите, които ще я населяват. Републиката ще гарантира историческото бъдеще на българската нация, ще създаде условия за неговото свободно стопанско, социално и културно развитие, ще осигури гражданските и политическите права на народа, ще уважава при всички обстоятелства правата на човешката личност, ще въведе строго демократично законодателство, като всички без разлика на положението си в обществото ще бъдат равни пред закона, ще се осигури свобода на човешката съвест и вероизповеданието.

След всичко казано до тук може спокойно да направим извода, че идеологията на Левски за държавно-политическата структура не надхвърля в общи линии постиженията на буржоазната обществена мисъл за бъдещия свят. Но ако спрем до тук, би означавало да не видим и анализираме онези значими корекции, които Левски прави към общопознатия, господстващ през епохата модел на бъдещето общество.

Преди всичко трябва дебело да се подчертае СИЛНИЯТ, ПОДЧЕРТАНИЯТ АКЦЕНТ, КОЙТО ЛЕВСКИ ПОСТАВЯ ВЪРХУ ДЕМОКРАЦИЯТА. Това намира израз в неговите постановки за народното управление, за гарантиране с всички средства и начини на контрол на народа, на обществото върху държавата, върху нейните органи, върху изпълнителната и законодателната власт, върху миналото, настоящето и бъдещето.

Най-важното, най-значимото, най-гениалното в неговата политическа доктрина за бъдещия свят, това е абсолютната му преданост към демокрацията, към гарантиран, неконтролиран от никого освен от народа демократичен ред на обществото.

Историческото развитие след сто години достатъчно ясно доказа величието на идеите на В. Левски – този най-завършен демократ и хуманист в българското битие. Нима политическата история не доказа и не продължава да доказва, че там, където степента на демократичните свободи е най-голяма, се създадоха общества и държави, които най-пълно задоволяват биологическите, социалните и културните потребности на човешката личност.

Подобно на своите ренесансови предходници Левски смята, че да се осъществят естествените, божествените права на личността, е необходимо преди всичко свобода, пълна свобода, условия, които ще гарантират свободната човешка изява. Свободата на личността, неограничавана от никаква власт освен от законите на живота – ТОВА Е ИДЕАЛЪТ НА ЛЕВСКИЯ, ЗА УСЛОВИЯТА,  В КОИТО ТРЯБВА ДА СЕ РЕАЛИЗИРА ЧОВЕШКАТА ЛИЧНОСТ. И трябва веднага да се подчертае, че ако Левски е наречен “Апостол на свободата”, това не е само защото се е борил за политическо освобождение на България, за да могат нови управници, вече с калпаци или фракове, с палати и мерцедеси да управляват българите, а защото се е борил за СВОБОДНО ОБЩЕСТВО НА СВОБОДНИ ХОРА, ЗАЩОТО Е СТРАДАЛ И УВИСНАЛ НА БЕСИЛКАТА ЗА ЕСТЕСТВЕНИТЕ ПРАВА НА ЧОВЕКА. 

Левски е гений, не само защото е последователен революционер, не само защото е безспорно един от най-талантливите организатори на българската и европейската освободителна революция, не само защото е безумно смел и решителен, а ЗАЩОТО СЪЗДАДЕ ИДЕАЛА НА ЕДИН СПРАВЕДЛИВ БЪДЕЩ СВЯТ, отговарящ на насъщните потребности на ЧОВЕШКАТА ЛИЧНОСТ. 

Христо Ботев – идеолог на социалната справедливост

В лицето на Ботев българската политическа мисъл през Възраждането за първи път открива идеята за социалната справедливост, за конструирането на един справедлив социален ред в обществото. 

Разбира се, както своите идеологически предшественици и Ботев започва своя политически живот с идеята за освобождението на България. През лятото на 1871 г. Ботев започва да издава в. “Дума на българските емигранти”, който се утвърждава като един от най-радикалните български революционни вестници. Още в уводната си статия Ботев отхвърля категорично реформизма като главна язва на българското национално движение и апелира в името на революцията “да се сплотим, да мислим, да думаме и да работим”. На страниците на вестника Ботев публикува своите най-съвършени поетични творби, пропагандира идеите на революционната демокрация, остро критикува и атакува съглашателството и реформизма, и ратува за народна революция, за радикален преврат, които са триумфалната врата за всеки народ, особено за българския, който няма преминало, няма настояще, а има само бъдеще и бъдеще светло, защото с другите славяни той ще има какво да каже на света. 

Нещо повече – Ботев отрича капитализма в общественото развитие и подобно на Херцен смята, че икономическата изостаналост на народа, съхранява неговите първични инстинкти за социално равенство. И това може да бъде използвано, за да се премине направо към социализма, като обществено-политическа система на управление. 

Но Ботев не спира до тук. Под влияние на руските социалисти-анархисти Прудон и Бакунин той отхвърля държавата и препоръчва нова обществена организация, създадена на базата на децентрализираните общини.

Безспорно, идеологията на Ботев отразена зорко и талантлива в неговата публицистика, представлява по-нататъшното развитие на българската политическа мисъл, на основните идеи на българското революционно движение, създадено от Раковски, Каравелов и преди всичко от Левски.

Ботев обаче отстъпва в своите виждания от някои основни принципи в идеологията на В. Левски и преди всичко по въпроса за подготовката на революцията. Под влияние на бунтарско-анархистичните идеи той смята, че в българския народ е стаен естествен революционен инстинкт, който всякога може да се пробуди чрез призив или убедителна пропаганда. Именно поради това Ботев не отдава нужното значение на предварителната подготовка на народното въстание.

Априлското въстание в историческата съдба на българската нация

С избухването на Априлското въстание на 20 април 1876 г. отговорът на този въпрос е повече от ясен. За първи път в своето обществено-икономическо развитие българинът предпочита да живее свободен, отколкото сит.

Всъщност, Априлското въстание е едва петото поред въстание, което организира българското общество във вековете на османска власт. В края на ХVІ и през ХVІІ в. в българските земи избухват последователно – Първо Търновско, Второ Търновско, Чипровско и Карпошевско въстания, но те обхващат твърде малки региони и са продукт повече на местния ентусиазъм на хората, отколкото на защита на идеята за общо българска свобода и в крайна сметка нейната практическа реализация. При това  не политическите фактори са първоопределящи за тяхното започване, а икономическата стагнация на обществото.
Организаторите на Априлското въстание не искат хляб за българите, а искат свобода! И то забележете – една голяма част от тогавашните българи.

Логично възниква въпросът – защо Априлското въстание, най-мащабната проява на революционните борби през епохата на Българското възраждане, най-ярката проява за свобода и човешки правдини е така лесно потопена в кръв, без да може да постигне своята крайна цел – ОСВОБОЖДЕНИЕТО НА БЪЛГАРИЯ. Кои са причините, които прекършват този наистина епохален национален подвиг?

Вярно е, че българското общество успя в условията на една азиатска тотална деспотия да осъществи едно сравнително богато духовно и политическо възраждане. След като близо четири века  българите са лишени от възможности за стопански и духовен прогрес, след като в епохата, когато Европа прекрачва от Средновековието към модерния буржоазен свят, българите нямат своя държава, църковно-национална институция, интелигенция, аристокрация, политически ръководители с ясна и добре оформена политическа платформа през целия ХVІІІ и първата половина на ХІХ в.

В тези условия България не успя през Възраждането да създаде богата, икономически силна и политически подготвена буржоазна класа, която да застане начело на революцията, да я доведе до победоносен край. Българската буржоазия, чиято основна роля бе да модернизира цялото българско общество, в икономическо отношение е твърде анемична. В основата тя се състои от дребни и средни търговци, занаятчии и промишленици. Незначителният брой едри търговци живеят предимно отвъд пределите на българските земи, в емиграция, откъснати от общите проблеми на нацията, често пъти денационализирани и почти във всички случаи действащи по чужди внушения.

Липсата на достатъчно силна буржоазна класа лиши българската националноосвободителна революция от истински способен и опитен ръководител. Това не означава разбира се, че българската буржоазия не е революционна класа. Напротив, тя играе революционна и прогресивна роля, но резултатите от нейната стопанска и политическа дейност са твърде анемични, не са достатъчни, за да предизвикат радикален обществен преврат както в западноевропейските страни и дори в съседна Гърция.  

Слаба икономически, раздробена и неподготвена политически, буржоазията, която естествено застава начело на Априлското въстание, не можа да изкове ПРЕДВАРИТЕЛНО МАТЕРИАЛНИТЕ И МОРАЛНИТЕ ОРЪЖИЯ НА ЕДНА ПОБЕДОНОСНА РЕВОЛЮЦИЯ. Тя не успя след смъртта на В. Левски да излъчи истински народни водачи с голям и модерен мироглед. И най-важното – не успя да обедини нацията за решителни действия. 

Именно поради това в хода на въстанието съотношението си силите не се оказа в полза на българите. Срещу свръхмодерните оръдия “Круп” трябваше да стрелят черешови топчета.

В решителния момент на Априлското въстание  нито една велика сила не са застъпва за българската кауза. Русия преценява, че още не е готова за решителни действия- Освен това въстанието е подготвено без участието на нейната дипломация. Англия продължава да подкрепя целостта на Османската империя. Франция в този момент не играе решаваща роля в развитието на събитията в Ориента. Австро-Унгария няма стратегически интерес в този момент да подкрепи българите. Едва по-късно, когато Европа разбра за башибозушките изстъпления, тя откри за себе си благородството и високата култура на българския народ.

На второ място трябва да се потърси причината за неуспеха на въстанието в състоянието на българската нация, в нейните исторически възможности, в нейната консолидация, в българския национален манталитет и т.н. По време на Априлското въстание българската нация не се оказва единна и организирана. Докато въстаналите българи от Средногорието умираха под турския ятаган, селяните от Североизточна и Северозападна България, от Софийско и Македония мирно оряха земите си, недокоснати от националната трагедия. Освен това по време на въстанието липсва пълна мобилизация на социалната енергия на всички групи в българското общество.

По своя замисъл, организация и изпълнение Априлското въстание отстъпва от постиженията на революционно-демократичната мисъл в българските земи до този момент, от великите идеи на В.Левски. Според Дякона българската революция може да има успешен край само ако въстанието бъде всенародно и общонародно, ако се подготвя организационно и тактически, ако разполага с достатъчно сили да унищожи военната мощ на империята и да неутрализира балканския национализъм. 

За разлика от Левски априлци искат на всяка цена да трогнат Европа и да поставят българския въпрос пред съда на историята. Левски винаги е бил противник на подобна мисъл. Той искаше една победоносна революция, а не милост от великите сили.

И все пак Априлското въстание има историческо значение. Защо? 

Преди всичко, то нанесе непоправим морален удар на османското господство в българските земи. То окончателно компрометира чуждата власт, показа, че тя е едно срамно петно за Европа и всеки, който продължава да я подкрепя, рискува да се изолира от народите, от света, да изостане от политическите, хуманитарните и духовните достижения на епохата. 

Априлското въстание бе една морална революция. Тя имаше огромно морално въздействие върху Европа. Въстанието провокира силно международно движение в защита на българския народ, в което взеха участие най-великите умове на ХІХ в.

Наред с тези безспорни достижения на Априлското въстание, то има и някои негативни последици. Преди всичко неуспехът му се отрази твърде чувствително върху народната душа, върху социалната психика на различните обществени сили в България.

Българската възрожденска буржоазия, която не можа да изведе до победен край своята собствена революция, загуби политически престиж. Тя влезе в новото време без самочувствие, със страха, че на този невралгичен пункт България не може сама да урежда своето собствено положение, че на нея са й нужни големи и силни покровители. 

3 март 1878 г.  Великият ден или подарената свобода?

За мнозина този въпрос звучи ужасно еретично. Как е възможно да се постави под съмнение датата 3 март, като нещо велико, като начало но новото време за българина? 

В българската научна литература 3 март 1878 г. е закономерен завършек на Българското възраждане на борбите на българския народ за освобождение. За тези почти пет века чужда власт, българите са опитали всичко, за да заживеят свободно. Започва се с хайдутството, преминава се през съзаклятията, бунтовете, въстанията, до участие в общобалканската национална революция. Хвърлени са огромни усилия на дипломатическия фронт. И въпреки това българите продължават да живеят под властта на султана.

Именно поради това обявената през 1877 г. от Русия война на Османската империя се възприема, като камбанния звън на българската свобода. И българите започват да се готвят трескаво за участие във войната. Създава с българско опълчение, което наброявало около 7 500 бойци. Независимо, че руското командване определя на Опълчението изключително обозни функции, българските доброволци участват храбро и доблестно в боевете за освобождението на България в състава на предния отряд на ген. Гурко.

Българите имат бойци, които участват във войната, но нямат политическа организация, нямат политически лидери, които да обединят нацията, които да я поведат масово по новия друм. 

И след като няма български концепции за бъдещото устройство на свободна България се намесва руският император, който създава Гражданско управление, ръководено от княз Черкаски, а по-късно от княз Дондуков-Корсаков, което поставя темелите на първите национални елементи на бъдещата държава. И тук инициативата е дело на чужди политици и дипломати. 

Безспорен факт е, че българите имат своя принос във войната за своето собствено освобождение. Но и до ден днешен в историческата литература се твърди, че в хода на войната се разгръща “могъщо националноосвободително движение”. Много трудно един обективен изследовател може да приеме тази теза. Ако могъществото на едно движение се състои в отряд от 7 500 души – да може и да е така! Но къде е могъществото, като няма политически идеи, доктрини, виждания за устройството на собствената страна. Защо това могъщо движение чака решенията на великите сили, а не се бори за извоюването на нови и значими придобивки. 

И така българския народ дочаква своето Освобождение. На 3 март 1878 г. в градчето Сан Стефано е подписан договор с Турция. Съгласно този договор България се превръща в автономно трибутарно княжество с християнско правителство и народна милиция. В границите на Българското княжество се включват Дунавска България, без Северна Добруджа, цяла Тракия, без Гюмюржинско и Одринско, които остават в Турция и цяла Македония без Солун и Халкидическия полуостров. Какво по-хубаво от тези решения?

Но Санстефанският мирен договор не бил одобрен от западните велики сили. Те не искали тук, на балканите, да се създаде ГОЛЯМА СЛАВЯНСКА ДЪРЖАВА, която ПОД РУСКО ВЛИЯНИЕ би се превърнала в преграда за тяхното влияние в Европейския Югоизток, би контролирала техните подстъпи към колониалните владения в Африка и Азия. Именно поради това западните европейски държави искат свикването на европейски конгрес, който естествено да ревизира руско-турския договор.

И ако българският народ бе извоювал самостоятелно своето освобождение, едва ли този панически страх ще да бъде доминанта в европейската дипломация. Или поне тя не постъпи така при решаването на гръцкия и сръбския национален въпрос. А освободена България се възприема в Европа, като Задунайска губерния, подчинена във всичко на руския император-освободител.

Съгласно постановленията на Берлинския конгрес е създадено зависимо от Османската империя българско княжество, обхващащо замети на Северна България и Софийския санджак. Тракия под наименованието Източна Румелия е превърната в зависима от султана провинция. Одринско, Беломорието и Македония са върнати на султана. Северна Добруджа е дадена на Румъния, а Нишкият санджак, заедно с Пиротско и Вранско на Сърбия.

Решенията на Берлинския договор не са съобразени с националните принципи, нито с естествените исторически и етнически права на балканските народи. Силно са накърнени интересите на балканските държави. И всички тези фактори ще избухнат със страшна сила през следващите столетия на Балканите.

Така още в зората на своето самостоятелно политическо развитие българската държава е жестоко разкъсана под властта на четирите съседни балкански държави. Естествено това има тежки политически, икономически и културни последици за развитието на българското общество. България влезе в новото време като една слаба стопански държава, без реални възможности за бърз икономически просперитет. 

Но най-тежкият удар Берлинския конгрес нанася на българския политически елит в лицето на буржоазията. Тя е обезличена в морално отношение. Обществото започва да изпитва огромни съмнения в нейните възможности да изгради нормален стопански и социален живот. Трайно се насажда убеждението, че ние сме малки и бедни и от нас нищо не зависи. Великите сили решават всичко а политическият ни елит е само дребен изпълнител на техните повели.

Геният на българската политическа мисъл Васил Левски бленуваше и се бореше за демократична република. Великите сили решават, че Княжество България ще бъде конституционна монархия. Поколения българи дават живота си за свободата на Македония. Европа повелява, тези земи да останат във владение на султана. 

Десетилетия след Берлинския конгрес българската обществена и научна общност стоварваше цялата вина за състоянието на българската нация след 1878 г. върху егоистичната политика на Европа, която в този момент се интересувала единствено от своите колониални и икономически интереси и амбиции. Всичко това е вярно. Но възниква закономерният въпрос – Защо тази същата Европа не постъпи така със съдбата на по-рано освободените Гърция, Сърбия и Румъния. Да, вярно е, други са там техните геополитически интереси и въжделения. Но също така е вярно, че тези общества, според своите сили и възможности положиха усилия да извоюват самостоятелно своята политическа независимост. Никое от тях не чакаше идването на “дядо Иван” или “чичо Сам”, или войските на Негово Величество британския крал. 

Така, макар и унижена, разпокъсана и обезверена България тръгна по пътя на своето самостоятелно развитие. Най-важното бе, че моралната революция успя да конструира едно морално общество, готово да спазва принципите на Ренесанса, принципите на хуманизма и справедливостта. Ето това бе най-значимият успех на българската нация през тези пет века османска власт.
 Българите се стремяха за своята свобода, дадоха огромни жертви за нейното извоюване, но всичко това бе подчинено на страха, че сами не можем нищо, че трябва да търсим опеката на руската дипломация и с нейна помощ да извоюваме националния си суверинитет. Впрочем така и стана. Но в тези бурни и драматични месеци, никой не се сети да продължи великото дело на Левски, да вникне отново в заветите на Паисий, Софроний, Раковски.  Но това е тема за друг задълбочен анализ.
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ЧЕШКИТЕ ДИСИДЕНТИ – АКТЬОРИ ИЛИ СТАТИСТИ НА КЪСНИЯ РЕАЛЕН СОЦИАЛИЗЪМ.

                                                                Теодоричка Готовска-ХЕНЦЕ
                                                                    Институт по история, БАН

Заглавието на темата не е избрано произволно: то прави заявка за намерението на автора да използва терминологията на театъра, като особено подходяща при подхода към проблематиката. На първо място се налага алюзията със грандиозен обществен сценарий с подбрани главни герои и разпределени задължителни роли, чието изпълнение трябва да се увенчае с предсказания от идеологията исторически “хепи-енд”. Освен това, преобладаващата част от дисидентите са интелектуалци: поети, литератори, философи, театрали, които по призвание във въображението си повече или по-малко “прескачат” линията, отделяща спонтанното от планираното, въображаемото от съществуваното, желаното от действителното. Съвсем не е случаен фактът, че именно из дисидентските среди на чехословашкия реален социализъм израстна един от най-ярките представители на съвременния театър на абсурда.

При все, че както показват най-новите изследвания, като термин думата “дисидентство” се използва още през 50-те години на миналия век в докладите на ЦРУ за обозначаване на “състояние на интелекта, водещо до недоволство или разочарование от режима” като първа форма на съпротива в страните от Източния блок1., в по-широка употреба то е въведено от западната журналистика през 70-те години, за обозначаване на “другоячемислещите” в СССР и в Източна Европа. Що се отнася до нашата страна, първото споменаване на думата дисиденти прави Тодор Живков в речта си пред третата национална конференция на младите писатели през декември 1977 г. (Христова, 1998).
На първо време нека изясним терминологията. Произходът на думата “дисидент” е латински и означава “несъгласяващ се”. Съвременната й употреба е свързана с две значения: 1/ на вероотстъпник, разколник, и 2/ на инакомислещ човек, който не е съгласен с господстващата идеология.2.

По-голямата си част от източноевропейските дисиденти не приемат това тяхно наименование, наложено от западната журналистика.3 По-нататък в изложението ще се опитаме да изясним  част от  причините за дискомфорта от това обозначаване. Засега ще се съгласим с едно от най-общите определения, а именно, че дисидентът е интелектуалецът в тоталитарното общество от 70-те 80- те години на миналия век, който се противопоставя на съществуващия режим (Попов, 2001). 

Приемането на тази работна дефиниция налага да се направят някои предварителни уговорки. На първо време, става дума за противопоставяне в рамките на същото общество, т.е. тук не могат да бъдат причислени интелектуалците-емигранти, тъй като те работят при съвсем други условия. 

Дисидентът живее тук и сега – в при установения усточноевропейски modus vivendi. Откъснат от корените си, той вече променя природата си. Не случайно Хавел отказва всички, дори престижни пътувания на Запад, а една от най-разпространените практики за отърваване от “неудобните”, позната от Москва до източен Берлин, е насилственото им превръщане в “невъзвращенци”. По същата логика, от групата на дисидентите трябва да изключим и политическите затворници /освен ако това не са самите дисиденти/, защото те също не живеят при условията на реалния живот. 

Десетилетието между Хелзинкската конфереция 1975 г. и идването на власт на Михаил Горбачов през 1985 г. очертават най-съществения период на дисидентското движение – към тази хронология ще се придържа и настоящето изложение. Главният обект на анализ е Чехословакия, която предлага един от класическите примери за изследване на феномена. За по-доброто открояване на неговата същност, обаче, ще правим сравнения и с по-малко класически примери, от най-новата българска история.

“Нормализацията” – връщане към класическия “сценарий”.

70-те години на миналия век в Чехословакия преминават под мрачния знак на т.нар. нормализация, т.е. на възстановяването на политическите порядки отпреди началото на реформения процес и налагане на ортодоксалната концепция за социализъм,  връщане към “класическия” съветски социализъм.

Александър Дубчек, популярният символ на реформите, през април 1969 г. е заменен от Густав Хусак, а в партийните организации отгоре додолу започва решително кадрово прочистване с цел изгонване на всички реформено мислещи членове.4 Председател на централната контролна комисия е бъдещият лидер на ЧКП – Милош Якеш.5. Процесът на прочистване е богато документиран.6
През 1970 г. са приети “Поуки от кризисното развитие в партията и в обществото”, които регистрират окончателен отказ от реформения курс.

Започва усилена пропагандна борба за връщане на ортодоксалната съветска концепция за социализъм.7.

И тъй като интелигенцията, особено хуманитарната и художественотворческата, е представлявала главния идеен заряд на “Пражката пролет”, за радикалното й превъзпитание е създаден нов орган – идеологическата комисия към ЦК. Дори и след повече от година от идването на Хусак на власт, обаче, ЦК е принуден да констатира, че нито един от творческите съюзи все още не се е дистанцирал, макар и на думи от дейността на най-активните си членове-реформатори.8 “Десният опортюнизъм” не е преодолян и няколко месеца по-късно новият министър на културата предлага на комисията мерки за задушаване на дейността на тези официални организации.9 Но както се вижда от архивните материали, творческите съюзи продължават да бойкотират новата линия, налагана от хусаковото ръководство.10 В крайна сметка ЦК решава да ги обезсили и дублира дейността им чрез нови съвети под ръководството на Министерството на културата.

Трудни за “сработване” с новата линия се оказват и висшите учебни заведения и институтите. Ето защо са въведени специални персонални формуляри с въпроси за дейността през 1968 г. – като резултат повечето университетски катедри са опразнени, а пет института към Академия на науките са изцяло закрити. Бързо се назначават нови хора, изказали преданост към новата линия. Чистките не подминават и средствата за масова информация: в резултат на уволненията се стига до затваряне на редакции и спиране на цели издания.11 До януари 1970 г. от ключовите партийни и обществени позиции са отстранени всички реформатори.12 

През декември 1970 г. на заседание на ЦК Густав Хусак съобщава, че ЧКП, дотогава най-масовата по процент на населението комунистическа партия в Централна Европа, се е разделила с 473 731 свои членове и в сравнение с 1968 г. е намаляла с 28%.13. Източниците се различават в цифрите.14
През 1978 г. е извършена втора пререгистрация на редиците на ЧКП за окончателно идейно “пресяване”.15 Същевременно усилено се приемат нови членове, главно от работнически произход и в началото на 80-те години в управляващата партия членува 10% от цялото население на страната.16
Новите кадри обаче са само послушни функционери, лишени от всякакво творческо мислене. За разлика от реформаторите през 1968 г.- идеалисти и отворени за актуалните проблеми лидери, “нормализаторите”, по думите на Хавел, са “безформени бюрократи, които на думи наистина са съпричастни на революционната идеология, а в действителност се грижат само за себе си и не вярват в нищо”(Havel,1990: 121). Управлението се превръща в ”сива зона” населявана от “апатични хорица”, които изпълняват заповеди.17. С основание изследователите отбелязват, че в цялата история на комунистическото движение едва ли друга партия се е радвала на такава подкрепа, както ЧКП по време на реформаторската си дейност от април до септември 1968 г., но също така изглежда никоя друга комунистическа партия “не е дискредитирала себе си и идеята за социализъм така тотално като ЧКП в годините на т.нар. “нормализация”, последвали потъпкването на реформаторския процес.18 

В крайна сметка “нормализаторите” постигат целта си: опозицията е унищожена, обществото е “вразумено”, реформаторите – изтикани далеч от публичното внимание(Готовска-Хенце,1999:148). Като цяло чехословашкото общество, обаче, е деморализирано, то е много по-затворено и по-летаргично от унгарското например.19. По общите изчисления на някои автори, политическите чистки засягат живота на около половин милион чехословашки граждани.20 Професори, журналисти и научни работници, участвали в реформаторския процес през 1968 г., са “преквалифицирани” в монтьори, склададжии и строителни работници. Самият Александър Дубчек е принуден да замени Храдчани с. Горското стопанство в Братислава.

Драматургът Вацлав Хавел също попада сред “забранените”, и заради произход, и заради обществена дейност. Пиесите му се граят на Запад, получава и престижни награди21, но това не променя ни най-малко битието му на работник, разчитащ на случайна работа. И все пак: от задграничните хонорари, той си закупува скъпа западна кола, за да ходи на работа до пивоварната в град Трутнов! 

Ехото на “пражката пролет” отеква из целия район, макар и с различна сила.  

Тодор Живков, изявил се като един от най-запалените привърженици на пряката военна намеса срещу “пражката пролет”(Баева, 2001:132-133) след нейното потъпкване взима всички мерки идеите й да не стигнат до България. Както показват последните проучвания, обаче, “затягането” на редиците тук идва не само “отгоре”, натиск в тази насока оказват и привържениците на твърдия курс сред редовите членове на партията (Мигев, В 2005:254). В същото време се прави опит за усъвършенстване на някои страни на съществуващата управленска система.24
Главната грижа е да не се изпусне контролът върху интелигенцията.25 За това се действа по принципа на тоягата и моркова. Някои от по-критични и сатирични пиеси са забранени, авторите са наказани. Репресиите са индивидуални и варират от инкриминиране на книги и спиране на филми, до лишаване от работа и партийни наказания.26 Ударите, обаче, са нанесени така, че да не се създава широк кръг от недоволни сред интелигенцията.27
От друга страна с решение на Политбюро от 15 октомври 1969 г. са определени мерки за “материалното и морално стимулиране на дейците на културата”.28 Парите, постовете и привилегиите се превръщат в трайно изкушение за творците в България.

Хусаковият режим също се ориентира към подобряване на икономическото положение. През първите пет години на “нормализацията”  националният доход на страната нараства с повече от 5% годишно.29 При все че покачването на жизненото равнище не се дължи на нова динамика в икономиката,30 то си остава най-важният, ако не и единствен аргумент за легитимация на правителството, дошло на власт с помощта на чужда военна сила (Fowkes,1994).
В своеобразен “пазарлък” на режима с населението, нарушените политически права се компенсират с материалните придобивки(Kosta,1989). Въпреки това сред широки среди се разпространяват апатията и чувството на обреченост (Kusin:173).

Тези настроения не безпокоят особено “нормализаторите”, които знаят, че оставането им на власт зависи преди всичко от Кремъл. Гаранцията за това е брежневата доктрина за ограничения суверенитет, която обещава “братска помощ” при всяко вътрешно разклащане, както и трайното разполагане на съветски войски в страната. Ето защо Хусак и кликата му не се напрягат особено да разкрасяват “имиджа” си пред населението(Волков,1990: 23).
Теоретиците и реформаторите от 1968 г. са отстъпили място на “реал-политиците”, които се интересуват най-вече да не се отклоняват от твърдите, но ясни правила на Кремъл. За разлика от тях, в София не си позволяват такова опасно “дългогледство”. Макар клетвите на Живков за вярност към пролетарския интернационализъм в Москва да не намаляват, за вътрешна употреба те постепенно са заменени от реториката на умерения национализъм, който приятно ласкае малката, но древна балканска нация. Тази тенденция стига до кулминация след оглавяването на културното министерство от Людмила Живкова. Свръхамбициозна и скъпоструваща, нейната политика съдейства за отварянето на българската култура към света, като същевременно я популяризира.31 

“Отварянето” при Живкова става и “навътре”: като си затваря очите за не особено благонадеждния класов произход на някои интелектуалци, нестандартната идеологически дъщеря на първия ръководител успява да ги привлече в структурите на властта за нуждите на своята политика (Ал. Фол, Бл.Сендов, Л. Левчев и др.). Като цяло, културният живот става по-динамичен, а освен официалния догматичен марксизъм се дава известна възможност за развитие и на други естетически течения (Христова, 2006:598). Вливането на “нечиста” идеологическа кръв, макар и следено подозрително от Кремъл, се отразява благотворно на режима. При все, че то не продължава дълго и линията отново се втвърдява веднага след смъртта на Людмила 32, все пак повишава в някаква степен професионализма, без да застраши по какъвто и да било начин официалната идеология или пък властта. До голяма степен, на него се дължи “оголването” на редиците на потенциалните дисиденти в България.

За разлика от Прага, където въпреки повишаването на жизнените стандарти за преобладаващата част от своите граждани, режимът си остава директен съветски “имплантант”, в София управлението търси вътрешна легитимност. Както отбелязват някои изследователи, именно от това време се създава впечатлението, че тук политическата система осигурява своето господство не толкова чрез силови методи, колкото благодарение на това, че структурата на обществото е инкорпорирана (Горнев, Бояджиева, 1997). Затова като цяло и за разлика от другите източни европейци, българите преживяват управлението на Т. Живков без да се бунтуват и дори без да създадат открити центрове на опозиция – режимът си остава стабилен повече от всякога.33. 

Писателите и “сценарият”
“Нормализацията” изхвърля извън борда на официалната култура широки сегменти от творци и направления, обречени да не видят публика. Макар че в тази категория попадат и някои кротки писачи на бели стихове, в разрез с официалния социалистически реализъм, главният критерий за забрана на творчество не е културният, а политическият, най-вече съпричастността на автора към идеите на Пражката пролет. 

Въпреки новото си амплоа в неквалифицараните професии, “забранените” не се отказват от творчество – те разпространяват сред съмишленици писаните на пишеща машина свои произведения. Началото т.нар. независима литература е поставено през 1973 г. от бившия член на ЧКП и известен автор на прочутите “2000 думи” на 1968 г. Лудвиг Вацулик. Две години по-късно Вацлав Хавел го последва с нелегалното издаване на Edice Expedice. Списание “Централна Европа” пък разглежда проблеми, които касаят целия регион.44
Страниците на самиздатската литература се пълнят с творенията на писатели, етикирани като “буржоазни”, анатемосани партийни , или просто ексцентрични за формите на официалния канон. Макар и отхвърлени от официалната цензура, публикациите не се изчерпват с критика на режима или идеологията му, а засягат широк кръг от проблеми.35 Преобладават статии из областта на историята, философията, икономиката, поезията и дори драми. Не малко е присъствието и на преводи от нашумяла западна литература, за която не се споменава в официалните издания.36 Авторите запазват напълно специфичните си убеждения, стил, и форма на изразяване. По понятни причини тези издания имат ограничен тираж и посветена публика, но те имат ясно изразен облик на една забранена, паралелна култура.37 
Що се отнася до официалното творчество, след радикалната ампутация, в началото на 70-те, то напомня бледо копие на живата дотогава художествена дейност и следва идеологическата схема, която доминира не само културата, но и целия живот. Впрочем, концепцията за изграждане на «Развито социалистическо общество», която следва приемането на конституциите на “победилия социализъм” /и в Чехословакия, и в България през 1971 г./, става обща за цяла Източна Европа. Благодарение на нея бъдещето изглежда ясно: то се очертава на конгреси и се измерва в петилетки. Неговият курс е сигурен, защото се развива по идеологически сценарий. Специално сред поетите се намират най-възторжените “трубадури” на това бъдеще. Някои интелектуалци, обаче, между които и Хавел, по-скоро имат  сещането, че времето е спряло.38 

То идва преди всичко от всевластието на идеологията и липсата на спонтанност не само в ежедневието, но и на историческото битие. Изглежда като че ли, теорията не само е укротила Клио с нейната стихийност и непредсказуемост, но е овладяла и другите музи. 

В София най-шумно се припява мита за “априлската пролет” и “априлското обновление”. Като цяло, властта е установила стабилни отношения с художествената интелигенция, благодарение на умелата си тактика на щедро заплащане и привилегии.39 Писателите участват масово в организираните срещи с Тодор Живков, а най- приближените от тях, (между които и известни майстори на перото като Ем. Станев, Й.Радичков и Д. Цончев), са членове на прословутата му “ловна дружинка”, или “петъчни” гости на амбициозната му дъщеря.40 В културата като цяло доминират конформистките нагласи.41
Разбира се, в симфонията на “априлската хармония” се чуват и някои “дисонанси”. Сред творческата интелигенция има противници на Живков, но по-осезателно то се изразява само в творчеството на някои творци.42 

Не престават да се ширят и лютите епиграми на Радой Ралин, ала Първият ръководител не е толкова неблагоразумен, че да му създава ореола на мъченик. Той никога не му отказва лична среща и въпреки всички трудности и перипетии, книгите на “устатия» писател все пак излизат.43 

За разлика от София, в Прага “непокорните” писатели са отделени зад плътната стена на официалното мълчание. Ала точно там, в сенчести зони на литературно творчество, прорастват първите кълнове на взаимодействие между отхвърлените писатели-комунисти и некомунисти. По това време Хавел се сближава с колеги, доскорошни негови противници, но по думите му “антидогматици” като Павел Кохоут, Лудвиг Вацулик и Иван Клима. Някои той познава от дебюта си в сп.”Тварж” (”Лице”), с други заедно е защитавал творческата свобода от трибуната на конгреса на официалния писателски съюз.44 Сега те заедно споделят битието на физически работници и забранени автори. “Всички бяхме в една лодка"- пише впоследствие той (Havel, 1990). Общата съдба скоро ги сближава, а размяната на мнения се превръща в ритуал. Всяко лято те традиционно посещават вилата на Хавел в Храдечек, за да четат най-новите си произведения, които никога няма да видят бял свят.

На тези своеобразни писателски конгреси професионалните разговори прескачат и към по-злободневни теми, а скоро и към политика. Реформените комунисти са се поотърсили от шока на 1968 г. Безпартийните им колеги по перо пък вече са безкрайно отегчени и “уморени от умората си“.45
Съзнанието за солидарност сред интелектуалците расте, все повече от тях отказват да бъдат прости наблюдатели на хусаковата игра. Вече не само цензурата е главният противник, а желанието да се сложи край на сивото нормализационното безвремие.

Началото на 70-те бележи и началото на забранените театрални представления. През 1972 г. е организирано любителско представление на хавловата “Просешка опера” в Хорни Почернице. Макар че за него в страната знаят само “посветени”, отзиви за събитието се появяват на страниците на “Шпигел” и се излъчват по вълните на “Свободна Европа”...Вместо награда, режисьорът на представлението Андрей Кроб се сбогува с театъра и отива да уплътнява прозорци (Кризеова,1992).
От всичко казано дотук би могло да си констатира, че първият неприятел на културните дейци е идеологическата цензура. Премахната по време на краткото съществуване на Пражката пролет, тя отново е възстановена след нейното потъпкване и се проявява като радикална забрана на автори и като идеологически контрол над останалата, подлежаща на публикуване продукция. Разбира се, и в двата случая целта е една: предпазване от хора и идеи, които по някакъв начин биха застрашили властта на “нормализаторите”, т.е. осъществяването на социалистическия сценарий. В резултат на всичко това, от средата на 70-те години на миналия век в Чехословакия ясно се формира една паралелна на официалната култура, която макар и да не покрива всички жанрове, се превръща в свободна трибуна за всичко онова, което е отхвърлено от официалната цензура. 

За разлика от Прага, в София режимът не е принуден да се укрепва политически срещу вътрешни опоненти и не се въвеждат твърди цензурни правила. Живков използва всички поводи, за да заявяви, че цензура не само няма, но не е и нужна ( ! ), просто трябва отделните издателства сами да си вършат работа.46
Липсата на официална цензура съвсем не означава, че няма контрол върху художественото творчество. Последната оценка винаги принадлежи на Партията и тя обикновено следва мнението на партиен творец, оторизиран за официален критик.47 “Сигнал” за спиране на произведение може да дойде и директно, от страна на някой инструктор на ЦК48, но може и да няма нищо общо с партийните критерии. Много често забраната е плод на напълно “частна инициатива” на някой завистлив колега, който бърза да “подшушне” на определено място, че новата творба има антисоциалистически характер или просто че тя окарикатурява някой ръководител, с което да реши и съдбата й.49 От друга страна, обаче, макар и по-рядко, се случва и обратното: някой главен редактор има смелост “да подпише”  и на бял свят се появяват такива критични за решима произведения като “Фашизмът” на Ж. Желев и “Лице” на Бл. Димитрова. Благодарение на тези разтегливи критерии, фронтовете между писателите и цензурата не са така ясни. Въпреки наличието на някои твърди забрани, битката си остава индивидуална и окопна, а победата е с променлив успех.

Режимът показва готовност да толерира известна творческа свобода, при условие, че не се използва за открита критика на съществуващата система.50
Това се разбира много добре от критично настроените български творци, които от средата на 60-те започват да се изразяват иносказателно. Закодираното послание прескача успешно цензурата и в същото време се разбира добре от българската публика. Извадено от контекста на социалната действителност, обаче, то си остава неразбираемо в чужбина и особено на Запад.51 Почти до края на 80-те години, основните критични послания към българите са не директни, а “опакометафорични”.52 Съпротивата по думите на Г. Мишев, е “езоповска”, т.е. завоалирана. (Иванова, 1997:38-39)
Художествената опозиция, ( а тя в България се оказва основната в продължение на десетилетия ) се изразява в творчество, което излиза извън каноните на общовалидния социалистически реализъм, или намира израз в критични литературни и публицистични произведения, които имат широк обществен адресат.53 Първото като че ли не създава особено грижи на режима. Директното администриране на творческия процес съзнателно се избягва, а строгите рамки на социалистическия реализъм са поразхлабени. Развитие получават дори и някои забранени дотогава жанрове като криминалният роман и научната фантастика. 54
Що се отнася до социалната критика, тук нещата са доста амбивалентни. За разлика от “нормализаторите”, които по понятни причини са с повишена политическа чувствителност, през 70-те и 80-те години спокойният за властта си български управник даже “флиртува” с критиката и насърчава нейната официална изява, за да може по-добре да я контролира. Духовният климат е донякъде либерализиран, но в безопасни за властта граници. През 70-те и 80-те години театърът поема основните функции на “свободна преса” и на “социален отдушник”.55 Разбира се, публичната критика се подчинава на известни правила: тя е относителна и завоалирана, не бива да надминава определени граници и взима за отправна точка висотата на комунистическия идеал. При това се “патентова” като запазена мярка за избрани интелектуалци, чието минало и идеологически пристрастия са достатъчни гаранции за социалната им “безопасност”. Макар че някой от тях заради гражданската си позиция търпят и тежки наказания57 в очите на безпартийните, кадрово не толкова благонадеждни писатели, откритото несъгласие изглежда като поредната партийна привилегия, която те не могат да си позволят, защото рискуват да загубят и малкото, което с мъка са постигнали. (Аврамов,1993)
Като цяло през 70-те и 80-те години официалната българска култура се “разширява” не само тематично, но се стреми и да “обземе” критичните социални настроения, като им даде един сравнително безобиден “отдушник”.

Не е случаен фактът, че в България независимата литература от рода на самиздатската се появява едва по време на перестройката, когато през 1988 г., поетите Е.Сугарев и Вл. Левчев стартират издаването на сп.”Глас” и “Мост”(Неделчев, 2002). 

В Чехословакия процесът е диаметрално противоположен –  драстичното кадрово прочистване е съпроводено от идеологическа “пурификация”, която се опитва да обземе и напълно неприсъщи й зони. През 1976 г. заради нестандартна музика и главно неприлични текстове започва съдебно преследване срещу рокгрупата “Пластмасовите хора на вселената”. С това режимът опира до границите на обществената чувствителност. В защита на тази иначе не особено талантливи музиканти интелектуалците започват да събират подписи. Това дава и непосредствен повод за създаването на известната Харта.77. Културното дисидентство преминава към гражданската си фаза.

“Правозащитниците”.

Идеята за създаване на организация за защита на човешките права по подобие на съветските намира благоприятна почва и в Чехословакия. Тя е обсъждана нееднократно в средите на опозицията и сред реформените комунисти.58
Самият Хавел също е решил да смени тактиката, след като през 1975 г. е предупредил с официално писмо Густав Хусак за нарастващото в страната отрицателно напрежение. Така и средите на реформените комунисти, и на некомунистите са съзрели за гражданско действие. Както вече споменахме, конкретен повод дава началото на съдебно преследване срещу нестандарнтната рок-група. Първата среща на д-р Зденек Млинарж и Павел Кохоут с В. Хавел става в началото на декември 1976. В следващите обсъждания участват и други представители на социалистическата опозиция: проф. Иржи Хаек и Лудвиг Вацулик. Така на бял свят се появява “Гражданска инициатива Харта.77” Названието на организацията дава Кохоут, който заедно с Хавел е автор и на първоначалния текст.59
Логичният въпрос, който веднага се налага е, защо властите въобще допускат създаването на правозащитни организации? 

Отговорът отчасти се крие в международния дневен ред, който от средата на 70-те години се доминира от диалога за човешките права. Тази идея, първоначално лансирана от американския президент Джими Картър, през 1975 г. кулминира в организираната в Хелзинки общоевропейска конференция за сигурност и сътрудничество в Европа, която слага началото на процеса на разведряване на стария континент. Кремъл със задоволство приема признаването на установените след края на Втората световна война граници за непроменяеми, с което се легитимират следвоенните му териториални придобивки. Затова и се съгласява да плати цената за признатото статукво – задължението да се спазват човешките права ( свободата на мисълта, вероизповеданието и правото на информация), за което се говори в т.нар.”трета кошница”. Заключителният акт задължава всички участващи страни да приведат националните си правни норми в тон с изискванията на тези международни договорености.

Чехословакия подписва Заключителния акт на конференцията и с това автоматично приема всичките му задължения. Международният пакт за гражданските и политическите права, както и международният пакт за икономическите, социалните и културните права е включен в “Сборник Закони на ЧССР” под номер 120/1976 г., с което стават органична част от действащото в страната право.60
Така през 1975 г. за първи път човешките права стават елемент на междудържавните отношения. Те са постоянна тема и последвалите я конференциите: в Белград ( 197-1978 ) в Мадрид ( 1980-1983 ) и във Виена ( 1986-1989 ) и предизвикват понякога горчиви дебати, особено когато Чехословакия е спомената изрично като нарушителка.61 Ала през 70-те години Хелзинският процес преди всичко означава разведряване и влияе върху отношенията между държавите, но и върху вътрешнополитическото им развитие. Гаранциите за стабилността на статуквото, които той дава на СССР и съюзниците му от една страна, и  подписването на договореностите от т.нар.”трета кошница” за човешките права, от друга, съставляват международната рамка, дала възможност за съществуването на дисидентските движения. Комунистическите режими се чувстват достатъчно стъбилни и затова не се налага “инакомислещите” да се унищожават физически. Ролята, която новата политическа обстановка предопределя за тях не е особено голяма – те са просто трудно търпени “статисти”, т.е. кучета, които лаят, но не могат да спрат триумфално вървящия напред керван на социализма, устремил се към «развитото социалистическо общество».

Инициаторите на хартата са наясно, че шансовете им да променят ситуацията не са особено големи.62 Затова решават да променят тактиката. Критиката не е открита – за да докаже незаконосъобразността на действията на властите, тя хитро се позовава на собствените им закони. “Тя ( Хартата – бел. моя ) е така рафинирано написана, че ако позволим нейното публикуване, 90% от нашите граждани няма да схванат, откъде идва опасността” – резюмира сам вътрешният министър Обзина.63  И действително, Чл. 29 на наскоро приетата социалистическа конституцията на ЧССР постановява, че гражданите имат право да се отнасят към държавните органи с жалби и предложения, а в чл.17 пар.1 се казва,че гражданите и всички държавни органи трябва да се грижат за пълното прилагане на социалистическата законност в живота на обществото.64 Като се позовават на това, хартистите “уведомяват” правителството за случаи, в които правата на гражданите са нарушавани в ущърб на съществуващите закони – инициатива, на пръв поглед съвсем легална. При това изрично се заявява, че Хартата “не полага основите на опозиционна политическа дейност,. не е организация, няма устав, постоянни органи и организиран членски състав.” Тя само “ информира” за нередности и се призовава държавните органи да реагират на тях.65
Зад привидно миловидния предлог, инициаторите на документа използват случая да “напомнят” на правителството да спазва собствените си ангажименти, поети в Хелзинки и преди всичко да не нарушава човешките права и гражданските свободи.66 Сред исканията са свобода на словото и “свобода от страх” при изразяването на собствено мнение, религиозна свобода, право на пътуване извън граница, премахване на образователната дискриминация.67 

Хартата е адресирана до официалните държавни институции и се предвижда да стане достояние на Народното събрание. Ала главният адресат не е само в страната - един от първите екземпляри на Хартата е пратен в редакцията на френския вестник “Юманите“.68
Разбира се, привидната легитимност не подвежда режима за смисъла на цялата акция. Драматургът Хавел, колегата му Павел Ландовски и писателят-комунист Лудвик Вацулик са арестувани, когато се готвят да пуснат адресирания до официалните власти плик.69 След това са издирени и задължани и останалите участници. ( Основополащият документ е подписан от 242 известни и по-малко известни личности, предимно интелектуалци, много от тях доскоро функционери от висшия партиен ешелон на реформеното движение през 1968 г. )70
Официозът “Руде право” открива ожесточената идеологическа контраатака с уводната си статия “Самозванци и негодници” 71 Тя продължава с акции по месторабота. Въпреки че повечето от присъстващите на организираните масови събрания не са чели оригиналния текст, те най-решително го осъждат. В същото време контрадокумент под название “За нова творческа дейност в името на социализма и мира“ започва да обикаля учреждения, културни институции, министерства и училища.72 Отказът да се сложи подпис под него носи сериозни политически последствия. Главната цел отново е интелигенцията. Най- малкото 7500 писатели, университетски професори и други интелектуалци са принудени да сложат подписа си под антихартата.73
По думите на тогавашния вътрешен министър Обзина тази кампания била наложителна, иначе много граждани, по негови предвиждания “един или два милиона” биха подписали Харта 77.74 Страховете, обаче, са неоправдани. Действително до края на 1977 г. броят на присъединилите се към Хартата достига 900 души,75 но през следващите години почти не се регистрира нарастване. През периода на цялото си съществуване, Хартата си остава затворен интелигенски кръг на изявени в професията си личности, театрали и професори, членове на Клуба на независимите писатели. Наред с най-известните представители на некомунистическата интелигенция като Вацлав Хавел и философът професор Ян Паточка ( и двамата са за известно време и говорители на Хартата ), сред най-активните членове и дори говорители на тази организация са и реформени комунисти, изключени от Партията през 1968 г като професор Иржи Хаек, Павел Кохоут, Лудвиг Вацулик, Зденек Млинарж ( до емигрирането си от страната през 1977 г. ) От всичко 35 официални говорители, които се редуват за целия й период на дейност, 14 са известни дейци, бивши членове на управляващата партия.76 Имат право изследователите, които отбелязват, че в никоя от другите социалистически страни сред опозицията няма толкова много и толкова изявени, но изключени от партията комунисти.77 
Хартата, обаче, се стреми към универсалност и принципите се изчерпват, според Хавел, с “отвореност, равнопоставеност и толерантност“.78 Тъй като присъединяването към нея се счита за въпрос на личен избор, не се прави пропаганда за набиране на подписи и членството е само индивидуално. Няма ограничения за образование, пол, възраст или обществено положение и всеки, който я подписва, запазва свободата на политическите си убеждения, той членува като отделна личност, а не като представител на партия или сдружение.  

При цялата си отвореност, движението си остава малобройно и слабо и като цяло не се радва на подкрепата на мнозинството от населението.79
През 1988 г. то наброява около 1.300 привърженици.80, които живеят в продължение на години, в своего рода политическо гето, изолирани от социални контакти с населението.81 Средностатистическият чех се пази от това, според него, рисковано начинание без каквито и да било шансове за успех.82 За разлика от епичните поляци, славянските им братя на Вълтава не се палят по революционните методи и са свикнали да приемат пасивно политическата система.83 Години след 1989 г. Хавел все още си спомня как по това време приятели и близки са избягвали контактите с него.84 

И това не е случайно. Преобладаващата част от хората гледат с недоверие на подобна “донкихотовщина”. В крайна сметка хартистите се оплакват от нарушения на самите нарушители - кой би могъл да ги принуди да се съобразят с оплакванията? Още повече, че интелигентския и сложен начин на изразяване на дисидентите допълнително стеснява кръга на съмишлениците. Социалистическият гражданин се отнася студено към инициативата и често не разбира странния  “код” на изразяване, твърде далеч от неговия делничен език.85
Въпреки това натискът на правителството не отслабва. Хартистите са изключвани от профсъюзите, въдворявани са на ново местожителство, назначавани са на неквалифицирана работа и са били следени.86 С неадекватното си поведение и публичните си гонения, режимът сам допринася за репутацията на дисидентите, като им осигурява ореол на герои.87 

Защо се налагат тези мерки? В крайна сметка нито периодичният Бюлетин, основното издание на Хартата, нито другите нейни публикации, не надхвърлят най-общи демократични и хуманистични принципи. Те не предлагат алтернативна социална програма и въобще не поставят под въпрос съществуващата система. (Tigrid, 1990)
Лайтмотивът на всички тези документи е един - искането управляващата партия да спазва законите, които сама е изградила. В документите няма разсъждения за това дали разпоредбите са добри или лоши, справедливи или не, а само публично уведомяване за тяхното нарушаване и настойчиво напомняне, че “законите трябва да действат истински и да се спазват... правата да не бъдат само на книга , а в действителност да бъдат уважавани и прилагани.“88 

Това е идеята на т.нар. “неполитична” политика, която е ориентирана преди всичко към повдигане на гражданското съзнание и морала на обществото.89 Една, по думите на Хавел, “автентична реакция на гражданина“. 90
Именно тук, обаче е разковничето. Макар че хартата не прави заявка за власт, тя има претенциите да фиксира необходимостта от обществена корекция. А това вече означава “разчупване” на всеобхватния свят на идеологията, назоваване на нещата с точните им имена. Хартистите показват истината, не „хвалят дрехите на голия крал“.91 И въпреки, че гласът им в страната до самото начало на революцията през ноември 1989 си остава глас в пустиня, той не остава без следа. Той се чува по вълните на радио „Свободна Европа“ и се дискутира по екраните на германската и австрийска телевизия, като с помощта на тези масмедии рефлектира обратно в страната. “Ако зад полската “Солидарност” стоят милиони хора, зад ( чешката - бел.моя ) Харта '77 стоят само милиони...уши” – обобщава остроумно самият Хавел в едно свое интервю за западната преса.92  

Но не само неконтролираната и паралелно разпространявана информация безпокои официална Прага. “Неполитичната политика” постепенно си пробива път и като втора линия на политика. Установени са  контакти със сродни движения от други страни в Източна Европа. На границата с Полша са осъществени няколко нелегалните срещи с представители на “Солидарност“ и „КОР“. Вацлав Хавел, Адам Михник, Яцек Курон се срещат лично и разменят мнения. С тази дейност, според някои автори, дисидентите успяват „да върнат Чехословакия на картата на Европа“.93 Но контактите съвсем не са само на изток. 

Дисидентите намират подкрепа сред обществеността в Западна Германия, Франция и Великобритания. През 1978 г. в Стокхолм по инициатива на емигранта -реформен комунист Фр. Яноух е основана фондацията “Харта.77”, която информира западната общественост за политическите преследвания в Чехословакия, набира средства за подпомагане на семействата на осъдени дисиденти и се ангажира в издаването на самиздатска литература. С подобна дейност се занимават и други частни,94 и държавни институции.95 Солидарност изразяват някои западни профсъюзи и организации за защита на човешките права, евро-комунистически партии, а на международно ниво - Съвета на Европа, Комисията за човешките права към ООН и др.96 

Разбира се, загрижеността на Запада преследва определени политически цели, което става особено очевидно след влизането на Роналд Рейгън в Белия дом. Там също има сценарий за бъдещето, за което ясно говори една от директивите за американската стратегия в района с дата от 2 септември 1982 г. В нея се подчертава, че подкрепата за човешките и граждански права и на прозападни ориентации сред населението, провеждана диференцирано в социалистическите страни, има за крайна цел откъсването им от съветско влияние и тяхната “реинтеграция” в общността на свободните европейски нации.97 През 80-те години тази линия на вътрешно разединение допълнително се “подсилва” от нарастващ технологичен и военен натиск.

В Съветския блок са наясно за какво служи цялата международна загриженост за човешките права. В идеологически аспект те отговарят с оживявянето на кампанията за “голямата” и “малката” правда.98 “Голямата” – това е каузата на социализма и строителството на комунизма. Що се отнася до “малката” правда, по същество малка неправда, тя е свързана с ежедневието и има много лица, затова социалистическият гражданин е призован да “преглъща” нейното съществуване в името на “голямата”. Въпреки че повечето дисиденти не забравят за “голямата”, тяхното внимание е посветено на “малката правда”: колко “малка” е тя? Нима индивидуалните човешки права не се включват във всеобщия идеал за най-справедливо общество?

По-малко от година след създаването на хартата, която съобщава нарушения на законността и правата на гражданите, т.е. за наличието на “малка правда”, е основана нова организация, чието хуманитарно призвание е да следи за съдбата на незаконно преследваните хартисти. Така през април 1978 г. 17 души с дисидентски нагласи създават  “Комитет за защита на незаконно преследваните” ( ONS )., който си поставя за цел да “следи случаите, в които хора са съдебно преследвани или задържани заради своите убеждения, или които са станали жертви на полицейски и съдебен произвол. Целта е да се запознават обществеността и институциите с тези случаи и според възможностите си да помага на преследваните”.99 Дейността на VONS се изразява в издирване и публикуване в самиздатските известия на информация за нарушенията на закона при преследването на хартистите.100
Идеята да се постави под съмнение правомерността на действията на полицията и правораздаването се оценява като непростимо предизвикателство за властта. През 1979 г. е организиран процес и повечето от известните членове на тази организация получават кратки присъди. Хавел е осъден на четири години и половина затвор, бъдещият външен министър Иржи Динсбир - на 3 години.101 Това не попречва на дейността на комитета, който от ноември 1979 г. е приет за член на Международната федерация за човешки права, а Ладислав Лис е избран за нейн заместник-председател.102
До 1987 г. освен Хартата и Комитета за защита на незаконно преследваните, действат още три дисидентски организации ( Чешко-полската Солидарност, Комитета за защита на малцинствените права на унгарците и т.нар. Джаз-секция).103  

Дисидентите в Словакия са още по-малко,104 - сред тях са известни личности като историкът Ян Млинарик, писателят Милан Шимечка и др. Тук се забелязва и една особеност, която сродява страната с традицията на Полша, а именно – ролята на католическата църква. Нисшият клир и младежите-католици са сред заподозрените от официалните власти в дисидентство. Те формират  “нелегална църква”, разпространяват самиздатска литература и организират масови поклонения, свързани с религиозни празници.105
В България не може да се говори за организирано недоволство срещу системата от типа на дисиденските движения в Централна Европа и СССР (Калинова, 2002). Българското правителство също е сложило подписа си под хелзингските споразумения, но това не му създава някакви политически неудобства. Напротив, вътрешната му стабилност позволява дори да толерира известна социална критика, като необходим “социален отдушник”. То умело манипулира медийни изяви на известни интелектуалци, като по думите на някои, ги легилизира в ролята на “официални шутове-дисиденти”.106 Като цяло, обаче липсва организирано несъгласие във властта.(Баева,1998) Противниците на режима са единици, те предпочитат да не се изявяват публично, или пък се намират в емиграция.107 

Отявлените противници са малко, повече са прикритите. Те търсят интелектуалните “ниши”, където могат да упражняват професията си по-далеч от натрапчивия контрол на идеологията. Литераторите например се обръщат назад да изследват поетичното минало, занимават се преводи от западни езици или пък пишат за деца. Те често пътуват в провинцията, за да разговарят със съмишленици – една прикрита форма за водене на “нормално духовно интелектуално битие”.108 Макар че тази свободна от идеологията зона не се афишира така очевидно както в Чехословакия, тя все пак съществува, но се реализира само заключена зад здравите стени на семейния кръг или на приятелските срещи. Тази, по думите на М. Неделчев ( 2002 ), “култура на стоическата нормалност” е социално интровертна, изразява се в “малки стъпки” и се ситуира в областта на частния живот.109 Тя не е публична и понеже е резултат на личен избор, тя е твърде трудно отграничима, за да бъде и изследвана, но няма съмнение, че също е част от по-малко известната история на “реалния социализъм” в България. 

От 80-те тя започва да си пробива път и в професионалните общности, главно сред хуманитаристите. По-открити гнезда на опозиционно мислене се забелязват във филосовския институт на БАН, кръгът около историка проф. Н. Генчев и философа Ж.Желев, младите политолози и социолози, литераторите около писателката Блага Димитрова, както и сред кинодокументалистите.110 

За предвестник на автентични дисидентски настроения у нас се счита появата на романа “Лице” на Бл. Димитрова, която е неприкрита критика на съществуващата система, и монографията “Фашизмът”, в която философът Желю Желев прави очевидни аналогии между фашистката и комунистическата държава.111 Появили се на бял свят в резултат на разхлабването на контрола по времето на Л. Живкова, те са иззети от книжарниците в началото на 80-те при новото идеологическо “затягане,” последвало нейната смърт.112
До средата на 80-те години, обаче, в страната цари вътрешнополитическо спокойствие. То е нарушено едва през 1984-1985 г., когато започва насилственото преименуване на българските турци. Като реакция е формирано нелегално Турско национално-освободително движение в България под ръководството на Ахмед Доган. Кампанията се посреща със скрито недоволство от по-голяма част от българската интелигенция, но понеже събитията се разиграват в отдалечени от столицата райони така и не се появява организация от рода на Хартата, която да се застъпи за човешките права на това малцинство.113 Все пак, за чест на българската интелигенция и за разлика от някои съседни държави, тя не се поддава на националистическата пропаганда и през 1989 г. се застъпва за връщането на имената на турското малцинство.114
Идването на Михаил Горбачов на власт се съпровожда с големи промени във вътрешнополитическия и международния живот. Брежневата доктрина за ограничения суверенитет е обявена за невалидна , а с това източноевропейските правителства са поставени на сериозно изпитание, още повече че натискът за вътрешно реформиране се засилва. С обявяването на “гласността” се променя и положението на “инакомислещите”. “Реалният социализъм” отстъпва място на “перестойката” – сега вече за реформи и “корекции” започва да се говори и “отгоре”.

“Нормализационният” режим в Чехословакия чувства че губи почва под краката си, не само защото винаги е разчитал на “братската” помощ, но и защото новият курс на Москва в някои отношения напомня за идеите на Пражката пролет, срещу които той през цялото си съществуване се е борил. 

В продължение на двадесет години Чехословакия е управлявана от политическа олигархия, укрепила властта си вследствие на чистките през 1968 г.115.  Почти всички членове на Политбюра вече са в пенсионна възраст, самият Хусак е прехвърлил 70-те. Ръководните постове са заемани предимно от хора над 40 годишна възраст, докато младежите почти не влизат в тази социална категория. (Machonin,1996) Въпреки очевидната си отживялост и нежелание за реформи, вътрешнополитическият живот на страната все пак започва да се променя. През 1987 г. са основани четири нови независими организации, през следващата година още 14, за да достигнат август 1989 г. до 39.116 От 1987 г. видима става и промяната на тактиката на опозицията - ерата на класическото дисидентство е към своя край. 

За разлика от Чехословакия, в България едва под влияние на «перестройката» се появява организираното дисидентство движение. Първата истинска дисидентска организация е «Общественият комитет за екологична защита на гр. Русе», основана през март 1988 г., а кратковременният й живот е ярка илюстрация за политическата зрялост на българското общество.117
В условията на политически плурализъм хартистите губят почва под краката си и след няколко неубедителни опита те преустановяват своята дейност  на 3 ноември 1992 г.118
Дисидентството – щрихи към портрета в сравнителен план.

Според едно остроумно определение, дисидентите са единствените истински интелектуалци в тоталитарното общество на Източна Европа, тъй като само те отговарят на двете типични за натурата на интелектуалеца ( има се предвид западния интелектуалец ) изисквания: да са “сърдити млади мъже” и да са в опозиция на системата, като очакват нейното падане да им даде слава и признание.119 Всъщност способността за самостоятелно критическо мислене, което доста често е и опозиционно, е може би най-същественият белег на интелектуалеца от всички епохи.тази способност е безспорно присъща и на дисидента.120 Със сигурност трудните отношения с официалната власт са първият съществен знак в образа на интелектуалеца отсам и оттам “желязната завеса”. Но все пак трябва да прецизираме: “сърдитите млади мъже” на Запад доброволно са избрали опозицията си спрямо системата, на изток нещата са малко по-усложнени. В Чехословакия те даже в по-голямата си част са доскорошните нейни възторжени крепители, т.е. поначало не са й били толкова “сърдити”. Те са насила маргинализирани, при това за разлика от западните си събратя не запазват попрището си, а са обречени на физически труд, обществена изолация и чести следователски разпити.122 Веднъж принудително оказали се в това положение, обаче, “забранените” интелектуалци на Изток стават действително “сърдитите млади мъже” и демонстративно показват несъгласието си с режима. Макар че в България нещата не са поставени така драматично и в повечето случаи несъгласието все пак си остава личен избор на интелектуалеца, преследванията на режима, поголовни в Чехословакия, избирателни в България, са основните начини за легитимиране на дисиденти. На Запад на подобна “реклама” не може да се разчита.

И така, творчески мислещ, в критична позиция спрямо властта, източноевропейският дисидент е готов да понесе и последствията от това си поведение. Защото репресиите го легитимират не само като противник на режима, но и като морално чистоплътна личност, готова да отстоява думите си и да понесе последствията от делата си. Той притежава и други специфики. За разлика от индивидуалистично настроения, стигащ понякога до ексцентризъм и цинизъм западен събрат, източноевропейският интелектуалец от втората половина на миналия век е социално ангажиран. Той изразява колкото своето лично мнение, толкова и значими обществени нагласи. Това е негова трайна характеристика, защото той по традиция е “будителят” на нацията, натоварен с особена обществена мисия. Преди всичко жреците на словото са почитани като изразители на най-съкровените национални въжделения. Завишената роля на интелектуалеца не само в културния, но и в политическия живот е една безспорна източноевропейска специфика, която се запазва и в периода на социализма.123
Ала запазването на тази престижна обществена позиция съвсем не е случайно. Тя е препотвърдена и в новата историческа епоха, защото голяма част от представителите на творческата интелигенция вярват в хуманната роля на комунистическия проект. В Чехословакия това е продължителен процес, който се ускорява по време на войната и веднага след нея, когато голяма част от “олевялата” интелигенция попълва редиците на ЧКП. (Готовска-Хенце, 2002). През 1968 г. именно тя е общественият двигател на идеята за “социализъм с човешко лице”. Макар и захвърлена безцеремонно в покрайнините на “нормализационното” битие, тази активна обществена прослойка не загубва нито морала си, нито социалната си мотивация. Простила се с голяма част от първоначалните си илюзии, тя лесно намира общ език с останалата демократично мислеща интелигенция.

Още по-изявена левичарска ориентация имат и повечето от българските дисиденти. Голяма част от тях са с борчески актив още отпреди войната и именно привързаността им към идеала обуславя най-голямото им разочарование през следващите десетилетия.124 Те също се стремят да бъдат принципни и да отстояват позициите си. За разлика от чехословашките си побратими, обаче, те не са така драстично преследвани и не се разделят с интелектуалното си поприще. Те стоят встрани от властта, но не са осъдени на обществено мълчание. Това им дава възможност да артикулират известна критика, макар и “езоповски”. При все, че тя малко или много се превръща в тяхна “запазена марка” именно поради произхода и борческото им минало, това, разбира се не ги застрахова срещу изпадане в немилост. А има и нещо друго. Обстоятелството, че от пиедестала на комуниста-идеалист в продължение на години “говорят” и търпят репресии и безпартийни автори,125 освен че изразява личен избор, илюстрира и общественозначимият факт, че в България по това време е възможна и легитимна единствено критика от позициите на комунистическия идеал.

Всъщност темата за “малката правда” не излиза от главите на опозиционните интелектуалци и в двете страни. По отношение на “голямата”, обаче, мненията се различават. За някои това е бъдещият безкласов строй, за други демократичен идеал, за трети просто правото на плурализъм, без доминиращи идеи. В Чехословакия опозицията се обединява върху изискването за съответствие между практиката и буквата на закона и равнопоставеност на идеите. В България основният ( или поне официално признатият ) “аршин” си остава комунистическият идеал.126 Първата платформа е толкова “отворена”, че в крайна сметка изключва доминирането на една идеология. За илюстрация ще отбележим, че в Хартата, освен кръгът около Хавел и този на реформените комунисти, участват още католици, протестанти, независими интелектуалци без идейни предпочитания и дори...троцкисти.127 Българската дисидентска платформа, от своя страна, не се отличава с плурализъм. Тя не е и неутрална – напротив, тя е с повишен обществен патос, тя призовава за връщане към храма на исконния си идеал, малко пообраснал с бурените на “реалния” социализъм... 

Макар и “сърдити млади мъже”, за разлика от западните си колеги, дисидентите от левичарски произход не чакат падането на системата, за да се прославят. Напротив, те желаят само едно: нейното привеждане в синхрон с идеала. Те не обичат да бъдат наричани “дисиденти”, защото не схващат себе си като “родоотстъпници”, даже не и като “инакомислещи” – напротив, те считат съществуващата бюрократична система за отклонение, а себе си за верните, за преданите, за най-близко до идеала. Какво да се каже тогава за останалите, несвързани с тази идеология? В Чехословакия те търсят идейните си корени в демократичната система на Първата република и в масариковия хуманистичен идеал – нищо чудно, че не им е приятно да бъдат дефинирани като “инакомислещи” в координатната система на комунистическата идеология. Ето защо, по-удачно название от западното “дисиденти”, е руското “правозащитници”, защото тези интелектуалци, независимо от изходните си позиции, действително са ангажирани със съдбата и морала на нацията си.

По този начин ясно се виждат несъвършенствата на термина “дисидент”. Той по-скоро отразява начина на мислене на Запад по това време. С помощта на този новопоявил се източноевропейски човек, който по дефиниция е 1/ вероотстъпник, разколник, и 2/инакомислещ човек, който не е съгласен с господстващата идеология.128 реалполитиците там се надяват да подронят влиянието на Кремъл в глобален план. Както видяхме, “неполитичната” политика в продължение на години се използва за натиск в международните отношения. Но във вътрешнополитически план, нейните възможности са неадекватно преценявани. Дисидентството не само не може, то не иска да бъде политическо. В условията на “реалния” социализъм и еднопартийна система, то е “коректор” на властта, но в никакъв случай и не и претендент за нея. 

Действително само повърхностен наблюдател може да търси в натурата на критичните български творци от 70-те и 80-те години черти на “разколници” или “вероотстъпници” ( смисъла на “дисиденти”). Тяхната кауза изцяло се покрива с борбата “за социализъм с човешко лице”.129 Така че критиката им априори може да бъде само градивна. При това, тя е изразена не пряко, а пречупена през художественото им творчество и обрисувана алегорично. Езоповият език не е неразгадаем – иначе не би могъл да изземе функциите на “социалния отдушник”- ала той все пак си остава белег на интелигентния, но несвободен тип творец,130 защото е иносказателен, т.е. не назовава нещата със собствените им имена. Подобен род послание може да поеме ролята на “социален отдушник”, но все пак си остава културен феномен. Можем условно да го определим като своеобразен “критически реализъм” в условията на официалния соцреализъм, който от много си хвалебствия така и не забелязва “пукнатините” между действителността и идеологията. Единият стил отразява “малката”, другия – “голямата” правда, но методът и на двата все пак си остава един и същ.

От друга страна, фиксирането на “малката правда” остава основна житейска грижа на всички дисиденти. В сравнение с колегите си от областта на художественото творчество, обаче, “правозащитниците” не се опитват да опишат действителността иносказателно, като заменят едната ( официалната ) символика с някаква своя, художествена. Те просто документират действителността и нейното отклонение от нормата – било то закон или партийна директива. Влиянието на “правозащитниците” в реалния обществен живот, обаче, се доближава до нула, то е по-незначително дори и от това на културните им “съмишленици”. Тези хора се броят на пръсти и са изолирани в гето не само от режима, но и от собствените си сънародници. Но значението им не се крие в тяхната сила, а в тяхната позиция. Те просто отказват да сътрудничат в провеждането на масовия сценарий и посочват недвусмислено, че животът на средностатистическия гражданин не протича под знака на партийните директиви, че не става дума за развито социалистическо общество, подстъп към комунизъм, а за власт, която зад възвишените идеи не спазва собствените си закони. Чисто и просто – че “кралят е гол. 

Това е първата крачка към “живот-не-в лъжа” - излизане от омагьосания свят на официалния мит, назоваване на нещата с техните имена. Смелост за такава публична изява имат малко – затова и “правозащитниците” се броят на пръсти. Повече са тези, които се опитват да живеят и творят извън рамките на общоустановеното.131 Това, разбира се, означава много повече от “надхитряне” и дори “прескачане” на официалната цензура. Паралелната култура отразява независим начин на мислене и творчество, които не се вместват в координатната система на официалната идеология. В Чехословакия, макар и забранена, тя е разнообразна и своего рода “институционализирана” в самиздатската литература. Поради редица специфични особености тя не може да се прояви така очевидно в България, но все пак съществува, скрита зад дебелите стени на “частното”. Тя е преди всичко личен избор, семейна традиция. Доста фрагментирана, тази все пак независима дейност се изразява в опит да се живее по европейска културна норма или да се следват някои елементи на традиционен градски или селски бит.132 Общо казано, една анонимна и непрестанна игра на криеница, в която нормалният живот, се опитва да се измъкне от предписанията на идеологията.133
Предопределени за статисти в идеологическия и за актьори в западния сценарий, източноевропейските дисиденти не правят нито едното нито другото. Те си остават едно - морален коректив на властта. Точно поради тази своя най-съществена черта, те са призвани да оглавят прехода след 1989. И пак точно поради нея, те бързо я напускат, за да отстъпят място на “реалните” политици. Защото да си дисидент означава преди всичко това – да имаш лична позиция и да си морален коректив.
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ПОЛИТИЧЕСКАТА СОЦИОЛОГИЯ
Петя ПАЧКОВА

                                                          ЮЗУ “Неофит Рилски”

Политическата социология не е наука за властта, както твърдят Морис Дюверже и други автори. Нито е наука за държавата.
Нейната задача не е да се впуска в изясняване на понятия като власт и държава. Тя трябва да стъпи върху изяснените от общата политология понятия за политическа власт и за държава и да върви нататък – към изясняване на въпроса за това доколко и как се поражда от обществените явления тази власт. Както и за това как влияе тази власт на развитието на другите обществени явления. Т.е. да търси връзката между обществото като цяло, заедно с неговите елементи, и политиката. 

В специализираните съчинения по политическа социология и в съответните курсове лекции по тази дисциплина се анализират доста от най-важните взаимовръзки на политическата власт с обществото.

Те обаче имат и някои системни недостатъци?

Изясняват се основни политологически понятия. Много от трудоветe по политическа социология не се отличават особено от учебниците по обща политология. В тях се изясняват понятия като власт, държава, политическа система, политически организации, режими и др. под. Т.е. изяснява се съдържанието на политическите феномени, изясняват се основни политологически и социологически понятия. Естествено при това изясняване се отчитат и  някои от взаимовръзките им с неполитическите явления в обществото. 

А политическата социология би трябвало да се стреми да изяснява целия комплекс от тези многобройни, противоречиви и сложни връзки на политическите явления с всички останали обществени явления. Вярно е, че политиката е навсякъде, тя регулира и се намесва във всички човешки дейности и отношения. Но все пак тези дейности и отношения имат своята самостоятелност, своите причини извън политиката и своите влияния върху същата тази политика. Така че социологията трябва да анализира именно тези взаимни влияния.

Например политическата социология няма за задача да изяснява смисъла на политическия режим като такъв, да изясни елементите и видовете политически режими. Това е задача на общата политология. Задачата на политическата социология е да изясни при какви обществени обстоятелства се явяват едни или други политически режими – какви трябва да са икономическите условия, характеристиките на културата, идеологията, демографията, психологията на народите. Т.е. как и доколко интересите на най-силните социални прослойки, външните субекти, целият обществен организъм стимулира съществуването на един или друг режим. 

Основен въпрос на политическата социология би трябвало да бъде изясняването на взаимните влияния между глобализацията като основна икономическа тенденция в съвременността и настоящето и бъдещето на държавата като основен национален политически фактор. Задача на икономическата наука е да изследва глобализацията като икономическо явление. На общата политология – да изследва ролята на държавата в обществото. А на политическата социология – да свърже двете неща, както са свързани те в общественото развитие. Да разкрие положителните и отрицателните влияния на глобализацията върху общественото развитие. Как влияе тя на малките и на големите народи, как на икономически силните, как – на икономически слабите. Кой народ доколко е заинтересован от глобализацията.

Друг недостатък е фактът, че в съчиненията и курсовете, за които говоря, обикновено или липсва, или не е достатъчен  анализът на  основни обществени сфери и явления и връзките им с политиката. Или тези връзки са представени превратно и манипулативно. 

Често липсва или е замъглена връзката между труда и политиката. Не става достатъчно ясно, че особеностите на нашия труд са най-основният фактор, който в най-голяма степен предопределя целия ни живот, в това число и политическия. В това отношение концепцията на Тофлър е изцяло социологическа. Защото разкрива доста последователно основата на обществения живот – характерът на човешкия труд и оттам на икономическите отношения, та до семейните отношения. Но неговата концепция, за да стане политикосоциологическа трябва да се задълбочи от гледна точка на връзката между всички тези явления и политиката. Защото тя оказва огромно въздействие върху развитието  на всички обществени явления, в това число на характеристиките на нашия труд.

Например от политиката в една държава много зависи дали ще се развива високоинтелектуалния труд или нискоинтелектуалния. Това зависи от поддържаната образователна система - дали залага високи критерии пред учащите се или не. Зависи от приоритетите, които се дават на икономическите отрасли - дали ще се набляга на електронни технологии и отрасли или ще се разчита на морски и селски туризъм. Дали в изкуството ще се толерира чалгата или сериозните произведения.

Обикновено не става ясна точната взаимовръзка между икономиката и политиката, между икономически и политически режим. Определящото влияние на икономическия, съзнателно или не, се прикрива. Основен недостатък на литературата и курсовете по политическа социология е прикриването на отговорността на икономическия елит в дадена ситуация за един или друг политически режим и факта, че именно той го налага чрез дейността на политическия елит.

 Преувеличава се ролята на политиката и се подценява на 

икономиката. Политиците се оказват основните отговорници за един или друг режим, за една или друга политика.

Например по отношение на корупцията. Много се говори за 

корупцията, много се критикува политическия елит и администрацията, че са корумпирани, но никой не се е загрижил да преследва икономическия елит и гражданите които ги корумпират. А тяхната отговорност и вина не са по-малки от тези на хората, които се поддават на корупцията. 


Не случайно след векове капиталистическо развитие и много десетилетия демократично развитие, едва напоследък в развитите страни започнаха да се създават закони за лобистката дейност, за прозрачност на предизборните кампании и др. под. Освен това дори вече създадените закони дават големи възможности за тяхното заобикаляне. У нас също се забави приемането на закон за лобирането. И това е доказателство, че икономическият елит се стреми да прикрива своето влияние и да оставя политическия да обира общественото недоволство.

Студентите, които предлагат пари на преподавателите си, не са по-малко отговорни от преподавателите, които се изкушават. Но няма санкциониран студент, а само санкционирани преподаватели. Това на юридически език означава да се санкционира само едната страна на престъплението. 

Политикосоциологическият подход би трябвало да се използва и при анализа на дейността на политическите лидери.

За съжаление политическите биографии твърде често страдат от съществени недостатъци. В много такива биографии изобщо не се споменават кръговете и силите, с които е обвързан един политик, лобитата, които му въздействат, начините, по които му въздействат.

Хубави са тези от биографиите, които наблягат на сложността в поведението на лидерите. Търсят комплекса от фактори и мотиви за поведението им. Търсят сложното преплитане на обективното и субективното, на изискванията на обективната ситуация, в която живее и работи политическия лидер и неговите субективни личностни качества. Т.е. прилагат социологическия подход към политическото поведение на индивида. 

Пример за хубава, и то романизирана, биография е тази на Фуше от Стефан Цвайг в „Еразъм, Магелан, Фуше”. Докато други политически биографии са всъщност преразказ на факти от живота на лидерите без разкриване и анализ на скритата страна на нещата. А в сферата на политиката тя е от основна важност.

С други думи едни биографии се приближават до научното познание, до обективната истина. Когато са написани от по-безпристрастни автори или учени. Други са създадени не за да служат на истината, а за да гонят политически или други цели. Не да отразяват действителността, а да създават действителност. 

Пример за липса на политикосоциологическо мислене, за едностранчиво мислене са някои от обясненията на китайския феномен.

Сега редица автори, възхитени от стремителното развитие на Китай, го обявяват за резултат от мъдростта на китайските ръководители и народ. И тук веднага възниква въпросът: в други периоди, когато не се касае за разцвет, а за упадък или застой, къде е била мъдростта на китайските ръководители и народ. Очевидно е, че изобщо не се касае само за някаква принципна китайска мъдрост, а за закономерност в общественото развитие. Тя се състои в това, че колкото повече положителни фактори се съберат накуп, толкова по-ефективно е общественото развитие и обратно. Явно освен мъдростта на китайците в момента са се насложили доста други фактори, които допринасят за ускореното развитие на страната. Така че когато анализираме дейността на един Дън Сяо Пин например, трябва да отчетем и неговите лични заслуги, но и обстоятелствата, които са го направили възможен като впечатляващ лидер. Така и когато анализираме поведението на политическия си елит трябва да си даваме сметка за комплекса от влияния, които го обуславят.

Що се отнася до политическите автобиографии, те страдат от още повече недостатъци. Тъй като тук се включва в още по-голяма степен интересът на политическият лидер да изглежда по-добре в очите на хората, да не издава тези, които са му въздействали по легитимни или нелегитимни начини. Прикриват лобистките влияния върху себе си. Понякога тези автобиографии са много безинтересни, манипулативни,  не разкриват подробности или факти, които интересуват читателя. Не отразяват действителните мотиви на политиците, действителните причини за техните действия, механизмите на политическия и обществен живот. Не стават ясни причините за промените в позициите им, в политическите им тактики и стратегии. По тази причина понякога действията им изглеждат като необосновани прищевки, лични капризи 

Например двутомника на М. Тачър е като отчет пред партийно събрание. За интересуващия се от истинската политическа действителност по нейно време е невъзможно да разбере основни неща.


Или дебелата автобиография на Бил Клинтън. Тя е доста по-интересна, но в нея няма особена информация за това как и доколко демократът Бил Клинтън общува с републиканците. Още по-малко информация има за личните му приятелски връзки с републиканци. Т.е. губи се представата за това, че републиканци и демократи по основните въпроси на общественото развитие действат заедно, че заедно защитават по-привилегированите прослойки от обществото, че заедно подкрепят американската агресия по различни страни на света. Че са представители на единния американски елит.


Рядко се споменава за действителните интереси на отделни социални прослойки, с които той се съобразява в политическата си дейност. А когато се споменава нещо подобно, то се отнася за интересите на прослойки от по-обикновени хора. А за елитните прослойки, за големите икономически субекти и техните интереси и влияния изобщо не се споменава. А да се признае, че е вземал решения в техен интерес и в разрез с интересите на по-големи и по-непривилегировани прослойки и дума не може да става. Много рядко и завоалирано се споменава за натиска, на който е бил подложен, за заплахите, шантажа и др. нелегитимни методи и средства на влияние върху него.


С други думи губи се истинската връзка между реалния и сложен живот и поведението на политическите личности. Политическата дейност на такива дейци изглежда предопределена от някакви абстрактни, обикновено много хуманни и добре звучащи принципи и мотиви, често пъти нямащи нищо общо с действителността.

Основен недостатък е и едностранчивата интерпретация на политическите режими. Тоталитарните и авторитарните режими обикновено са белязани само с минуси, а демократичните – само с плюсове. А научната оценка би трябвало да отчита и плюсовете, и минусите им. Защото всички политически режими имат своите плюсове и минуси. Но за да се получи тази сложна и многостранна, по-обективна оценка е необходимо да се разгледа развитието на всички обществени явления при даден режим, а не само на някои от тях.

Твърде малко са авторите и преподавателите, които подчертават плюсовете на тоталитарните и авторитарните режими. Които да напомнят, че именно в такива режими човечеството е живяло досега и се е развивало, творило е, създавало е своите постижения, своите паметници на културата. В същото време, разбира се, е и страдало. 

С цялата ми искрена ненавист и погнуса от расовите и политически репресии на фашисткия режим на Хитлер трябва да припомня, че без този режим Германия едва ли би могла да бъде това, което е сега – една от най-развитите страни в света. Трябва да напомня и за цената, която дава индианското население, както и населението на Африка, за да ги има днес Съединените американски щати в този вид, който така привлича младите българи.

Рядко са авторите, които се стараят да изяснят всички видове фактори, които са довели до възникването, разцвета и упадъка на „социалистическите” режими. Обикновено за наличието им се обвинява или комунистическата идеология, или властолюбието и жестокостта на съответните лидери, или нещо подобно. А всъщност тяхното възникване и развитие, както и упадъкът им, са резултат на много сложен комплекс от причини, който във всяка отделна страна има и своята специфика. Затова и режимите не са напълно идентични по своите характеристики. Някои са по-меки, други по-жестоки, някои по-дълготрайни, други–по-краткотрайни. Някои - по-ефективни, други - по-неефективни.

Когато се разглеждат социалните и политическите права при различни режими например, трябва да се има предвид, че равнището на тяхното консумиране предопределя до голяма степен икономическото развитие в една страна. Ограничаването на тези права, свиването на потреблението в един период от време може да доведе до общо повишаване на благосъстоянието на цели народи в следващ период, както се случва при много недемократични политически режими. Нещо подобно се получава сега и в Китай. 

Разбира се може да доведе и само до забогатяване на отделни елитни прослойки в съответните страни. Зависи от поведението на елита. Къде ще вложи спестените от потреблението пари. В собствените си влогове или за развитие на икономиката и социална политика.

Там където по административно - политически път се инвестира в икономическо развитие, обикновено това става за сметка на известно количество репресирани хора; за сметка на ограничаване на потреблението на част от хората, които при други обстоятелства биха могли да потребяват повече; става за сметка на известно унифициране на потребителските възможности и то на по-ниско равнище. 

Всъщност такъв е случаят и в зората на развитието на капитализма, когато протестантската религия обосновава пуританското поведение, ограничаването на потреблението и от страна на работника, но и от страна на първите капиталисти. Ефектът от разпространението на протестантската религия е идентичен с този от административно - политическите санкции в някои недемократични режими. 

Това става в името на натрупването на първоначален капитал, с който след това се задвижва цялата капиталистическа икономика и се стига на по-късен етап до така наречената „социална държава”.

Подобно нещо става и в така наречените „социалистически страни”, в които номенклатурата осигурява на народите си задоволяване на основни потребности, но ограничаване на потреблението на луксозни стоки, или стоки от не основна необходимост. Но в същото време ограничава и своето потребление. Всъщност номенклатурата с възможностите, които е имала да разпределя обществените блага, ако е искала, е могла да натрупа несметни богатства. Но тя прилича по-скоро на протестантски настроените първи капиталисти, отколкото на съвременните капиталисти от развитите страни, чието потребление надвишава стотици и хиляди пъти това на обикновения човек и луксът е възведен в ранг на необходимост. 

Според изискванията на политическата социология всеки 

политически режим трябва да бъде оценяван според това как и доколко е съдействал за развитието на всички основни сфери на обществения организъм. А не само на една или друга от тях.              

Малко са авторите днес в България и в другите страни, които отчитат предимствата и положителните ефекти от развитието на така наречените „социалистически” или „комунистически” режими, които се опитват по-безпристрастно и обективно да сложат на кантара плюсовете и минусите. Малко са в бившите социалистически страни. А още по-малко - в западните страни.

Обикновено когато се говори за така наречения „социалистически период” се насочва вниманието само към равнището на консумирането на политически права и се забравя да се отчетат плюсовете му в други сфери.

Обикновено авторите предпочитат да не констатират, че уедряването на земята чрез колективизацията, която е постигната къде насилствено, къде ненасилствено, има своя огромен принос за бързото развитие на българското селско стопанство. И този процес е сравним с подобен процес, протекъл за по-дълго време, но с не по-малка степен на насилие и жестокост в западните европейски страни преди векове. 

В същото време днес с разпарчетосването на земята се върнахме десетилетия назад. И отново предстои да загубим много историческо време за нейното окрупняване. Защото дребното селско стопанство в 21 век няма бъдеще.

В съвременните български филми се говори само с отрицателен знак за явлението „задължително разпределение” на кадрите - висшисти по провинцията. Набляга се само на тези случаи, в които разпределените младежи не са могли да намерят удовлетворение от труда си в провинцията по различни причини. Но не се говори за тези, които са били доволни и са се развили именно чрез натрупания опит в провинцията. Не се говори и за това, че именно по този начин се развиха културните институции в провинцията – театри, музеи, оркестри и др. под. Че това съдейства за издигането на общото културно равнище на нацията. Че даде възможност за известно овладяване и регулиране на естествения процес на масова емиграция към града и на процеса на обезлюдяване на селищата в провинцията. Че липсата на подобно нещо в момента създава опасност от превръщането на София в град-държава с всичките отрицателни последици от това.  

Изобщо един от плюсовете на българското развитие през прословутите 45 години беше това, че образованието се свърза по-пряко с общественото производство. Сега с липсата на обвързаност между образованието на младите хора и тяхната бъдеща професионална реализация се получава лична неудовлетвореност и изнасяне на кадри в чужбина, т.е. стимулиране на обедняването на българската нация и обогатяването на богатите нации.

Не случайно сега обикновеният българин с носталгия си спомня за годините, когато можеше и да не заключва къщата си, когато можеше да остави децата си да играят навън без бодигард и не на специално заградена детска площадка.

Малко са авторите, които анализират, освен плюсовете, но и недостатъците на демократичните режими. 

При демократичен режим ограничаването на потреблението на масите от хора в името на по-далечни във времето цели е трудно осъществимо. При демократичен избор на партии и лидери в управлението, когато масите от хора оказват действително електорално влияние, т.е. партиите и лидерите са зависими за положението си от обикновения човек, твърде често техни добри намерения не могат да се осъществят. Когато трябва да се вземе от хората в името на общи или бъдещи цели, те не винаги са склонни да дават. Например при решаването на глобалните проблеми на човечеството народите оказват твърде сериозно задържащо въздействие поради своя егоизъм и нежелание да ограничат потреблението на различни видове стоки и услуги. 


Например за неподписването на споразумението в Киото от американския президент вина има и американският народ, който изобщо не е склонен да ограничи потреблението на бензин и други стоки. Повечето хора са склонни да предпочетат собствената си кола вместо обществения транспорт, климатикът вместо други начини за охлаждане, неикономичното ползване на вода или електрическа енергия с аргумента, че могат да си плащат. Много малко са хората, които съвсем съзнателно се ограничават в това отношение в името на глобалната среда, в името на общото бъдеще на човечеството. 

Забравя се за опасностите от развитието на демокрацията при определени исторически обстоятелства. В това число в България в момента. Не случайно се аплодират автори като Фукуяма, който е апологет на демократичния либерален западен тип режим. Защото на определени сили им е изгодно в България да се развива либерален демократичен режим, България да е разграден двор и в икономическо, и в политическо отношение. Патриотично настроен елит и самостоятелна държава не биха им били удобни.  

Основен въпрос на политическата социология би трябвало да бъде и връзката между демократичния политически режим и развитието на пазарната икономика. Ако се изследва по-внимателно тази връзка ще се види, че те не само се подпомагат при определени условия, но и че си противоречат, взаимно си пречат.


Когато се анализира от социолого - политологическа гледна точка един политически режим не би било лошо да се търси и точната отговорност на така наречените „обикновени хора” или на масите, на народите. В литературата обикновено има две крайности. Елитаристите подценяват ролята на народите, тяхната креативност, отговорност, гражданска активност. Марксистите малко я надценяват. Първите надценяват ролята на елитите, на богатите хора, на привилегированите класи и подценяват останалите. Вторите – точно обратното.


А за недемократичните режими, например, отговорност носят както елитите, така и масите. С цялостното си поведение. Техни представители гласуват за Хитлер. Записват се в партията на Т. Живков. Не се борят против репресиите в съответните режими. Обикновени хора при “социализма” крадяха от предприятията и си строяха вилите, не си изпълняваха качествено служебните задължения. А сега са склонни да стоварват вината само върху номенклатурата и най-вече върху Т. Живков. Изобщо това е типично поведение на много хора - да не се интересуват от  истинските причини за обществените явления, а да се задоволяват с подхвърлените им изкупителни жертви. Така е много по-лесно - не се изисква образование, информираност, особен интелект, нито особено усилие да вникнеш в процесите на общественото развитие.


Политическата социология като наука, не като идеология, би трябвало да преценява действителните приноси на различните социални прослойки за общото развитие на обществото.  


И тук ми идва наум и следният пример за отговорността на обикновения човек за общественото развитие. Например за отговорността на пушача, който се трови, трови останалите около себе си, повишава нуждата от отделяне на ценни пари за лекуването си. Вместо тези пари да отидат за други по-смислени цели. Бих казала, че е престъпно поведението на майките, които пушат по време на бременност и след това около децата си. Според изследвания се оказва, че не повече от половината от българските пушачки се отказват от това удоволствие по време на бременност. А влиянието на тютюнопушенето в този период е с фатални последици за плода - води до аборти, смърт на новородени, раждане на деца с тегло под нормата или с малформации.

Политико - социологическият анализ изисква специфичен и по-научен подход към политическото поведение на хората. От гледната точка на политическата социология трябва да се изясни целия комплекс от фактори, въздействащи на поведението на личността или социалната прослойка. А твърде често авторите се задоволяват с непредставителна извадка от фактори и ги обявяват за най-важни или единствено важни. 

Например за робската психология на българина, идваща от времената на османското робство, се говори като за основен фактор, предопределящ политическото му поведение през последните години.

Забравя се, че по време на робството едни българи са се примирявали с него, прекланяли са главичка, а други са се борили, давали са мило и драго, давали са живота си за свободата на България. Така че не съществува единна робска психика по време на самото робство. Имаме си и предатели, но си имаме и своите герои. Без героите не би ги имало и предателите. Така че теорията за предателската същност на българина е дълбоко нелогична, изкуствена, ненаучна, нихилистична и поради всичко това – вредна. 

От друга страна, най-важни са съвременните фактори, които предопределят страхливостта, пасивността, дори апатичността на част от българската нация. И тези фактори са достатъчно силни – безработицата, неспазването на законите, привилегироването на едни прослойки за сметка на други, липсата на силни профсъюзи, бездействието на силите на реда и др. под.  В този ред от фактори трябва да се прибави и психологическата обработка точно от тези, които говорят за робската психика на българина. Всичко това смазва самочувствието на човека, лишава го от смелост да се бори, настройва го срещу останалите и му пречи да се солидаризира в името на някаква борба с тях. 

Такава е целта и на разпространението на масовата култура с нейния цинизъм, агресия, насилие. Такава е целта на деформирания баланс между индивидуализма и колективизма -преувеличаването на първия и недооценяването на втория. Всичко това води до атомизиране на индивидите, до десолидаризирането им, до неспособността им за колективни политически действия в името на каквито и да било цели. Водят до неспособността им да решават собствените си проблеми, камо ли по-общи проблеми. Например много самотни хора, особено пенсионери, се страхуват от останалите човеци и не си дават жилищата под наем. А ако ги даваха, биха живели доста по-добре и не биха били контингент на институциите на социалната политика. 

Призивите за развитие на гражданското общество от някои прослойки и хора имат до голяма степен демагогски, манипулативен характер. Всъщност много по-силни са влиянията срещу развитието на гражданските организации, срещу техните борби. Особено по линия на така наречената “условна власт”, т.е. по линия на обработката на човешкото мислене. Когато формираш у хората срам от миналото им, внушиш им, че трябва да се чувстват роби, е много по-лесно да ги управляваш и манипулираш, защото те са пасивни граждани.

Много е лесно, удобно и безопасно да се обясняват нещата с далечното минало, само с психологически, морални фактори, или с комунистическата идеология. Така се отклонява вниманието от по-сериозните съвременни причини за обществените явления. А на политическото поведение влияят изключително много и най-разнообразни по своя характер и взаимовръзки явления и процеси.


В дискутираните съчинения и курсове лекции липсва анализ на връзката на политиката с много важни обществени явления. Например връзката между науката, комуникациите, много от проблемите на възпроизводството на човека и политиката. 


Често срещана теза в тези трудове е тезата за общочовешкия характер, за непременно хуманния характер на поведението и идеите на интелектуалците. Прикрива се социално -груповия характер на тези идеи и поведение. Прикрива се факта, че науката, особено някои науки, твърде често служат за антихуманни цели, за политически цели. Че учените твърде често имат конформистко поведение, отдават се на политически пристрастия и партизанлък, на печалбарство. Обосновават войните, дискриминацията, расизма.


Не се разработва проблема за връзката между дейностите за отмора, за поддържане на физиката на човека и политиката. А тези връзки са много съществени и показателни за развитието на обществото. Например от това какви възможности за отдих, за спортна дейност имат масите в едно общество можем да съдим за характера на взаимоотношенията между социалните прослойки в обществото, за социалността на режима.

Поради липса на ясна концепция за характера на политическата социология във въпросните курсове и съчинения по политическа социология има някаква неподреденост, хаотичност, несистематизираност, по-точно нелогичност в систематизирането на темите. 

Вероятно не случайно голяма част от въпросните курсове се състои от анализ на творчеството на известни автори, които се приемат за представители на интердисциплинарното мислене между политологията и социологията – Маркс, Вебер, Парсънс и др. Но обикновено не става ясно какво именно е политико - социологическото в техните концепции.

С оглед на преодоляването на тези недостатъци на западната и не само западната политическа социология не е лошо да се обърне внимание на българския принос в развитието на социологията. Имам предвид в случая евристичните възможности на понятията „социологическа система” и „социологическа структура”. 

Сега в българската социологическа общност има неглижиране на тези понятия поради различни причини. Най-вече политико-конюнктурни. Но това ми се струва необосновано, дори вредно.

Концепцията за социологическата система поставя нещата по действителните им места, обхваща всички необходими и достатъчни елементи на общественото развитие, подрежда ги по подходящ начин и дава възможност за разкриване на връзката им с политиката. И затова е добра методологическа основа за анализ на обществените взаимовръзки, на мястото на политиката в обществения организъм. Чрез използването й могат да се запълнят дупките и да се преструктурират и дообосноват нещата.

Според тази концепция социологическата система изразява цялостността и единството на необходимите и достатъчни елементи на обществения живот, които правят възможно съществуването и саморазвитието на обществото. Между тези необходими и достатъчни елементи има закономерни връзки. 

Основните сфери на обществото отговарят на основните потребности на човека. Те включват и начините, по които се задоволяват тези потребности. Тези потребности затварят един кръг и без която и да било от тях обществото не може да се развива.

Социологическата структура отразява начина на подреждане на елементите на социологическата система. А този начин има съществено значение, защото осигурява логичност и последователност във взаимоотношенията на елементите на социологическата система. Разкрива и причинно-следствената връзка между тях.

Социологическият критерий за ефективност се състои в това доколко дадена сфера подпомага или пречи за развитието на другите обществени сфери. Всяка сфера трябва да обслужва останалите.

Критерият за анализ трябва да има предвид доколко всяка една сфера сама по себе си е развита, но и доколко те пропорционално са развити една спрямо друга.

Политико - социологическият критерий за ефективност и за анализ се състои в това доколко сферата на политиката бива подпомагана, а тя, от своя страна, подпомага развитието на останалите сфери на обществото. Т.е. ако конкретизираме казаното относно политическите права и свободи, нещата изглеждат по следния начин – тези права и свободи никога не са били самоцел, винаги са служили на общественото развитие като цяло и най-вече на развитието на икономиката. Хилядолетия наред икономиката на обществата се е развивала без или с много ограничени политически права и свободи на масите, с много репресии и несправедливост. От тази гледна точка е доста утопично да очакваме, че оттук нататък ще има само демокрация, че няма да има ограничения на човешката свобода и че демокрацията е само със знак плюс. 

     ЗА БОГАТСТВОТО И БЕДНОСТТА НА         

         БЪЛГАРСКИТЕ ДОМАКИНСТВА
                                              Богдан БОГДАНОВ
          Оценка на богатството на домакинствата


През 2005 г. изследователската и консултантска група Industry Watch съвместно със сп.“Икономедия” изготви анализ, в който се посочва, че към края на 2004 г. общото богатство на българските домакинства възлиза на 80 млрд. лв. В тази сума е включено нетното финансово богатство (оценено на 10.6 млрд. лв.) и жилищните градски имоти. Интересно е да се отбележи, че по-голямата част от финансовото богатство на домакинствата се дължи на банковите депозити (около 60%).1

По данни от БНБ разпределението на спестовните единици по размер на депозитите показват, че сумата по депозитите в банките през 2005 г. е 11 734 653 хил. лв., а самите спестовни единици са 9 817 386. Съответно 82.6% от всички спестовни единици в банките са в групата до 1000 лв. (най-ниската група – началото на разпределението), което представлява общо едва 892 681 хил. лв. или 7.6% от депозираните пари. В същото време в групата над 50 000 лв. (най-високата група – краят на разпределението) са само 0.18% от спестовните единици, притежаващи 2 093 234 хил. лв. или 17.8% от депозираните пари2. Очевидно тази информация не може да се приеме за едно реално разпределение на населението по размера на депозираните от тях пари в банките. В случая става дума за спестовни единици, които не могат да се идентифицират дори условно за физически вложители или домакинства, които често пъти имат повече от един депозит (т. е. едно лице може да бъде няколко спестовни единици). На пръв поглед от гореизложената информация следва да се направи извод, че е налице драстична поляризация между бедни и богати. Действителността обаче може да бъде коренно различна, тъй като изследването на този процес изисква информация в съответствие, с която лица или домакинства се разпределят по сумите от депозитите, притежавани от тях, а не по броя на спестовните единици. Тогава изводът за наличието на поляризация между бедни и богати може да бъде съвсем различен и не така категоричен.

Другите възможни източници на финансовото богатство на домакинствата (ценни книжа, активи в пенсионни фондове, активи в инвестиционни дружества и застраховки) имат сравнително малък дял, като цяло.

В съответствие с горепосочените данни общото богатство средно на домакинство в края на 2004 г. е 27 400 лв. (на лице – 10 465 лв.). През същата 2004 година БВП (брутен вътрешен продукт) на човек от населението е съответно 4 897 лв.3 Това означава, че съотношението между БВП, произведен през 2004 г. и общото богатство на лице от домакинство (10 465 лв.) е 1: 2.1, а спрямо брутната добавена стойност 1: 2.5.

Може да се отбележи, че богатството на домакинствата в най-значителен размер се създава в сектора на услугите, където се реализират 3/5 от брутната добавена стойност в икономиката т. е. 2 547 лв. на лице. Като съотношение спрямо богатството тази стойност е 1: 4.1. Съответно може да се добави, че частния сектор, който представлява 76.5% от добавената стойност за икономиката е средата, където домакинствата в най-висока степен могат да се обогатяват. Изчисленията показват, че съотношението между брутната добавена стойност, създадена в частния сектор и богатството на лице от домакинство е 1: 3.2. Сравнително стабилен е относителният дял на крайните потребителски разходи на домакинствата от БВП през последните седем години – около 68%. Като отношение към богатството на домакинствата той е 1: 3.1. Един от основните източници на богатството на домакинствата са техните първични доходи (доходи от труд и капитал). Относителният дял на доходите от труд в брутната добавена стойност достигна равнище 40.8%, а на доходите от капитал – около 61 – 63%.

През 2005 г. БВП е 41 948,1 млн. лв., а на лице от населението възлиза на 5 419,7 лв. или 3 443 щатски долара. В реално изражение БВП нараства спрямо 2004 г. с 5.5%. При запазване на неговото съотношение спрямо богатството на домакинствата, изчислено от Industry Watch, може да се очаква, че домакинствата в България са забогатели през 2005 г. с около 916 лв. на лице за годината или общата сума на богатството възлиза приблизително на 88 млрд. лв.

Извън това богатство остават жилища и вили вън големите и по-малки градове, налични пари извън банките, земеделски земи, гори, стопански и производствени сгради, автомобили и машини, ценни предмети и произведения на изкуството. По различни причини, най-вече икономически, в по-голямата си част това е също материално богатство, което домакинствата притежават, но то не генерира изгоди. Тази ситуация е предопределена от отсъствието на развит пазар в страната. От тук следва и невъзможността за реалното оценяване на това богатство. Въпреки това, по експертна оценка, може да се допусне, че в парично изражение тази стойност се равнява на така оцененото от консултантската група богатство на домакинствата т. е. на не по-малко от 80 млрд. лв. С други думи това е част, която също се равнява на още около 27 400 лв. средно на домакинства. На практика с добавянето и на тази част цялото богатство на обикновените домакинства в страната е приблизително 160 млрд. лв. за 2004 г. (т. е. почти двойно по-голямо от направената оценка на Industry Watch) и приблизително – 168 млрд. лв. за 2005 г.

Може да се предполага, че разпределението на домакинствата по размер на богатството гравитира към нормалното разпределение. Приближението в това отношение зависи от пълнотата на направените оценки. Това означава, че с включването на повече елементи на богатството на домакинствата тяхното разпределение постепенно придобива формата на нормално разпределение. Следва да се каже, че този модел е по-скоро теоретична граница на разпределение на населението по своето богатство в общество с развита пазарна икономика и законосъобразно разпределение на произвежданите блага. В този смисъл може да се приеме известно приближение, но не пълно съвпадение с този модел (графика.1).
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Графика 1: Разпределение на населението по размер на богатството.

От графиката се вижда, че
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), модалния (Mo) и медианния (Me) размери на богатството са равни, тъй като разпределението е симетрично. 

Оценка на бедността на домакинствата

За изследване на бедността в България е използван приетият от Евростат относителен метод. Той се основава на разпределението на лицата от домакинствата по еквивалентен доход4. За линия (праг) на бедност се приема 60% от медианния еквивалентен нетен общ доход на домакинствата5.

Получените резултати показват, че линията на бедност на еквивалентно лице за последните 10  години очертава забележима тенденция на нарастване – от 501 евро през 1995 г. до 933 евро през 2005 г. или повишението е с 86.2%6. Същевременно, равнището на бедност7  след социалните трансфери се колебае през годините от 13% до 16% и по тази причина не може да се отбележи, че се очертава някаква ясно определена тенденция (табл.1, кол. 5). 

Таблица 1

Годишна линия и равнище на бедност за периода 1995-2005 г.

	Година
	Линия на бедност в ЕCU/EURO (60% от медианния еквивалентен доход)
	Равнище на бедност преди социалните трансфери - %
	Равнище на бедност, включително  пенсиите, преди социалните трансфери - %
	Равнище на бедност след социалните трансфери  - %
	Коефициент на Джини
	Квантилно отношение

S80/20

	1995
	501
	31.7
	18.9
	14.5
	29
	4.0

	1998
	568
	34.9
	17.5
	15.6
	26
	3.8

	1999
	608
	35.5
	17.4
	15.3
	25
	3.8

	2000
	628
	39.0
	17.5
	14.3
	25
	3.8

	2001
	639
	43.1
	19.1
	15.5
	26
	3.8

	2002
	762
	37.1
	16.5
	13.4
	26
	3.8

	2003

2004

2005
	843

873

933
	36.7

40.1

39.1
	16.0

17.6

17.2
	14.1

15.3

14.2
	24

26

25
	3.6

4.0

3.7


С други думи, в абсолютно изражение около 1 100 – 1 200 хиляди са бедните, живеещи на територията на България в началото на новото хилядолетие. Може само да се добави, че при равни други условия, те са сравнително и забележимо по-малко бедни след 2000 г. 

При определяне на линията на бедност се използва, както беше отбелязано по-горе, разпределението на домакинствата по еквивалентен нетен общ доход. По принцип, това разпределение по форма е най-близко до логнормалното разпределение. Може да се допълни, че в условията на слабо развита пазарна икономика подобно разпределение е с много стръмно ляво рамо. Ако се сравни с нормалното разпределение от предходната графика може да се забележи, че стръмността на лявото рамо на логнормалното разпределение предопределя процеса, при които с най-малка промяна на линията на бедност следва значимо по-високо изменение в равнището на бедност (графика 2). През 2005 г. при линия на бедност средномесечно на еквивалентно лице 77.75 евро приблизително равно на 152 лв.) равнището на бедност е 14.2%. [image: image4.wmf]0
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Графика 2: Разпределение на населението по доход (с индикация за равнището на бедност (PR ) и линия на бедност(PL)).

Данните от таблица 1 съдържат също и информация, отразяваща влиянието на социалните трансфери върху равнището на бедност. Ако се изключи получаването на социалните трансфери, но пенсиите останат като източник на доходи, делът на бедните нараства в границите от 2 до 4 процентни пункта за разглежданите години (табл 1, кол. 4). Конкретно през 2005 г. той би нараснал на 17.2%. Данните недвусмислено показват, че влиянието на пенсиите е много по-важно за редуцирането на бедните слоеве от населението в страната. При изключване на всички трансфери заедно с получаваните пенсии делът на бедните съществено нараства (табл. 1, кол. 3). През 2005 г. техният дял би бил 39.1%. Тези данни дават известна представа за функциониращата социална политика в страната. В същото време следва да се отбележи, че в трудовете на редица социални теоретици от икономически развитите страни се лансира тезата за постепенно оттегляне на държавата от традиционните й социални функции за раздаване на помощи. За сметка на това се предлагат подходи, които обясняват как хората сами да решават своите социални и битови проблеми. Разбира се за реализирането на подобни подходи е необходимо създаването и на благоприятни условия за това от страна на самата държава.
Данните за коефициента на Джини и квантилното отношение, с които се измерват неравенството и поляризацията на населението по доход, не показват наличието на определена динамика и ясно изразена тенденция за разглеждания период. Основната причина за това обстоятелство е наличието на мащабна черна икономика в страната, където се реализират големи по размер доходи, които не могат да бъдат обхванати изцяло от официалната статистика, за да може да се оценят по-точно съществуващото неравенство и поляризация в обществото.

В съответствие с поставените цели на хилядолетието се предвижда през 2015 г. относителният дял на бедните в България да бъде около 15%. Трябва да се подчертае, че този показател е необходимо да бъде достигнат при линия на бедност 2040 евро на еквивалентно лице за година (или 170 евро средномесечно) т. е. в сравнение с 2005 г. линията на бедност трябва да нарасне реално повече от 2 пъти. 

Изследването на бедността е дейност важна за България, както и за всяка друга държава. Известно е, че бедността е съществувала, както в миналото, така и сега. Тя съпътства човешката цивилизация и не може да бъде премахната завинаги и безвъзвратно. Но тя може да бъде ограничена и контролирана в степен, изключваща опасността от:

· Нарастване на социалното напрежение;

· Маргинализиране на групи хора, които са социално изключени и са аутсайдери в собствената си страна;

· Създаване на благоприятна почва за възникване и развитие на престъпност и насилие.

Сравняване на разпределенията на домакинствата 

по богатство и бедност


Може да се отбележи, че диференциацията (поляризацията) на домакинствата по размер на притежаваното богатство е сравнително по-малка отколкото по отношение на текущите им доходи. За тази постановка не могат да се представят преки доказателства, но все пак основанията за това твърдение могат да се базират на определени данни от провежданите статистически изследвания, както и на оценките от други институции. Така например:

1. По данни от преброяването от 2001 г. 97.4% от обитаваните жилища в страната са частна собственост. В тях живеят 97.3% от домакинствата в страната. Съответно в 97.4% от жилищата живее едно домакинства, в 2% - живеят по две и под 1% - три и повече домакинства.

2. Пак по данни от последното преброяване 67.3% от обитаваните жилища са в градовете на страната. Съответно в 65.1% от обитаваните жилища в страната имат електричество, водопровод и централна канализация. Такива са 88.4% от жилищата в градовете и 17.0% от жилищата в селата. С течаща топла вода, баня и тоалетна са 60.0% от обитаваните жилища. Без каквото и да е благоустройство са едва 0.18% от обитаваните жилища.

3. Осигуреността на домакинствата с предмети за културно-битово предназначение по данни от последното преброяване показва, че: 84.2% от домакинствата притежават хладилници; готварски печки – 78.5%; автоматична пералня – 42%; цветен телевизор – 78.4%; моторно превозно средство – 35.7%. Все още сравнително малко е притежанието на персонален компютър (4%) и видеокамера (1%).

4. По данни на БНБ от 1998 г. до 2005 г. българите са превели в страната 3 798 900 000 евро8. Само за 2004 г. са преведени 812.3 млн. лв., а до октомври 2005 г. – 660 млн. лв. Тенденцията за разглежданите години е определено нарастваща. В началото на периода преводите са 1.5% от БВП, а в края са вече 4.2% от него. Това са само официално регистрираните средства, които се отчитат чрез банковите преводи. Също така съвсем не е малко количеството валута, която се внася в страната по не банков път. Може да се предполага, че тя се равнява на официално преведената в страната. С други думи за последните седем години в страната са внесени около 14 – 15 млрд. лв.

5.  Разбира се, надеждна и точна информация за по-ценните активи на домакинствата много трудно може да се получи. Актуалността и значението на такива оценки е очевидна, като се има предвид интензивността на протичащите процеси на разпределение и преразпределение на пари и материални ценности в обществото през последните 15 – 16 години. Когато се говори за мащаби и обхват на тези процеси, достатъчно е да се отбележат осъществената реституция на собствеността, не дотам добре извършената приватизация на предприятията, както и връщането на земеделските земи и гори. Така например според справката по процесите на възстановяване на собствеността върху горите и земеделския горски фонд към 02. 01. 2003 г. на физическите лица са възстановени 3 223 500 дка. гори. Това означава, че средно на домакинство се падат по 1.1 дка. гори. Като резултат от тези процеси се промени социално-икономическият статус на голяма част от населението на страната. Може само да се предполага, че положителните резултати от тези изменения предстоят.

Необходимо е да се допълни, че динамиката на социално – икономическите изменения в страната нямат аналог поне в обозримото минало. Често пъти те са подвластни на сили и фактори, които трудно могат да бъдат идентифицирани, а следователно и трудно може да се измери тяхното влияние върху феномена бедност. Известно е например, че наличието и развитието на скрита икономика противодейства в известна степен на обедняването на отделни индивиди или групи от населението, но има в крайна сметка негативно влияние върху цялостното социално-икономическо развитие на страната, тъй като води до укриване на доходи, печалби и данъци. В същото време може да се отбележи, че основни фактори, влияещи осезателно върху изменението на текущите доходи са безработицата и инфлацията, които, като цяло, способстват за нарастване на бедността. Съответно материалните активи от притежаваната собственост са факторите, които пък противодействат и имат потенциала да редуцират обедняването на населението. Но към момента те все още са със сравнително малко влияние, тъй като липсва реален пазар на земя и гори, пазарите за недвижими имоти все още се развиват, пазарите за други материални активи и ценни книжа също са в начален стадий на развитие. Така например, пак по данни на Industry Watch в структурата на финансовото богатство на домакинствата за 2004 г. делът на ценните книжа (общо – различни от акции и от акции) е едва 2.6%, делът на активите от пенсионни фондове е сравнително малко по-висок, но за една действително функционираща пазарна икономика е много нисък - само 5.3%. Съответно делът на активите от инвестиционни дружество е доста нисък – едва 0.2%.


Очевидно, от гледна точка на пазара, функционирането на капиталите, развитието на работната сила и използването на материалните активи се намират все още в латентно състояние и се изискват усилия, за да бъдат приведени те в действие. В този смисъл може да се приеме, че “развитието обхваща не само ресурси и капитали, а и трансформация на обществото” (Стиглиц, 2003: 277). С други думи, налице са значими резерви в това отношение, а в центъра е човешкият капитал. Преодоляването на негативите в следващите години е особено важно, тъй като, ако се използва принципът 80/20, може да се каже, че 80% от неравенството на домакинствата се дължи на съществуващи и придобити материални блага, а само 20% на доходи, получавани към определен момент9. Следователно през последните години в нашата страна се очерта ситуация, която способства по-голямата част от домакинствата да бъдат бедни, тъй като отсъстват алтернативите на пазара, характерен за една развита пазарна икономика. Или по друг начин казано, текущите доходи на домакинствата са ниски, защото все още не са функция на изградени и добре работещи пазарни отношения в страната. На практика механизмите на развития пазар са инструментите за редуциране на бедността.


При тази ситуация може да се очаква, че чрез изграждане на условия за функциониране на развита пазарна икономика постепенно ще се преодолее съществуващото отстояние от логнормално към нормално разпределение без да се очаква постигане на пълно покритие. За илюстрация на ситуацията може да се вземе графичното препокриване между съществуващото емпирично разпределение на домакинствата по доход, което се доближава до логнормалното разпределение, и теоретичното нормалното разпределение на домакинствата по стойността на притежаваното от тях богатство (графика. 3).
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Графика 3: Пресичане на двете разпределения на населението по размер на богатство и по доход (с индикация на равнищата на бедност (PR) и линия на бедност (PL)).

С други думи очакванията са, че лявото рамо на логнормалното разпределение ще става по-малко стръмно т. е. по-полегато и приближаващо се до рамото на нормалното разпределение. В чисто теоретичен аспект това означава, че при съществуващата линия на бедност в размер на 152 лв. средномесечно на еквивалентно лице с преминаването от логнормалното към нормалното разпределение равнището на бедност се понижава повече от 28 пъти (от 14.2% на 0.5%). Тази значима разлика в равнищата на бедност показва съществените резерви, съществуващи в развитието на пазарната икономика, когато богатствата на обществото се превръщат в реално действащи активи на националното стопанство. По друг начин казано тази ситуация предопределя възможностите за редуциране на бедността, когато силно развитите механизми на пазарната икономика са катализатора за едно социално разпределение на блага и ресурси. Границите на този процес са заключени между логнормалното и нормалното разпределение. Именно в този случай може да се говори за редуциране на бедността в границите от 0 до 28 пъти. Всяко понижение  в пъти в тези граници може да се приеме за рационален момент от развитието на обществото, като цяло. Следва отново да се обърне внимание на постановката, че се индикират теоретични граници, в които се развива разглеждания процес. Реалното достигане на посоченото най-ниско равнище на бедност е трудно достижима цел, но при една развита пазарна икономика то може да бъде 8 – 10%, което ще рефлектира позитивно по отношение на възможностите за устойчиво развитие на обществото.

В допълнение на така представения казус може да се разгледа и ситуацията, когато равнището на бедност се запази в размер на 14.2% и бедните са под кривата на нормалното разпределение (графика 4). При тази постановка линията на бедност се придвижва надясно по абцисната ос на графиката и нейният размер е приблизително 484 лв. средномесечно на еквивалентно лице. При сравнението с линията на бедност при логнормалното разпределение се забелязва, че нарастването е повече от 3 пъти. Това съотношение отново може да се приеме за теоретично, тъй като достигането на такова разпределение и линия на бедност е в зависимост от модел на обществото, където доминира високо развита пазарна икономика с подчертани социални характеристики.
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Графика 4: Разпределение на населението по размер на богатство (с индикация на равнищата на бедност (PR) и линия на бедност (PL)).


В заключение може да се направи един до известна степен познат извод, но в контекста на гореизложеното, а именно, че позитивните реформи в икономиката на страната имат решаващо значение за формата на разпределение на населението по размера на богатството. Това обстоятелство неминуемо се отразява и по отношение измененията на линията и равнището на бедност. В този смисъл може да се говори от една страна за възможността за редуциране на равнището на бедност, а от друга - за повишаване размера на линията (прага) на бедност. Но също така може да се говори и за реализирането на двете възможности едновременно – понижаване на равнището на бедност и повишаване на линията на бедност. Изложените постановки са опит в достъпен познавателен смисъл да се параметризират и илюстрират процесите, които могат да приближат обществото към един по-висок стандарт на развитие. 
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3. Общият размер на БВП за 2004 г. по данни на Националния статистически институт е 38 008 млн. лв.

4. Изчисленията са направени, като е използвана скала на еквивалентност, за да се отрази икономията от ресурси в резултат от съвместното съжителство на лицата в рамките на едно домакинство. На практика това е тази част от доходите, която се изразходва за материални блага, еднакво необходими, неделими и полезни за всички членове на домакинството. Например разходите за покупката на телевизор, заплащането на отоплението в дома, покупката на предмети за дълготрайна употреба  и други. Използвана е еквивалентната скала на Евростат: 1 - за първия член на домакинството; 0.5 - за всеки следващ възрастен член; 0.3 - за дете под 14 години. Чрез тази скала всяко домакинство се изчислява като сума от еквивалентни лица. Например едно тричленно домакинство, състоящо се от двама възрастни и едно дете под 14 години ще се дефинира като състоящо се от 1,8 еквивалентни лица. Дохода на това домакинство, разделен на броя на еквивалентните лица се дефинира като еквивалентен доход на лице.

5. Линията на бедност разделя бедните от небедните в едно общество.

6. Линията на бедност за периода 1995 – 2005 г. е представена в ecu/euro на еквивалентно лице, за да се постигне по-коректна сравнимост за периода.

7. Относителен дял на бедните под линията на бедност.

8. По експертни оценки, публикувани в сп. “Мениджър” от м. април 2006 г., в САЩ живеят около 150 000 българи, в Испания – 50 000, в Италия – 30 000, в Гърция най-много – 200 000 и в Германия – 35 000. Или приблизително 500 000 българи живеят по света към момента. Освен това по оценка на Института по пазарна икономика между 7 000 - 8 000 българи годишно излизат от страната, за  да търсят по-добре платена работа.

9. Този принцип е добре описан и формулиран в книгата на Ричард Кош “Принципът 80/20” (1997), Издателство Екслибрис™, София.

Стиглиц, Д. (2003), Глобализацията и недоволните от нея, Университетско издателство “Стопанство”, Издателска къща “Инфо Дар”, София.
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            Introduction

The present article intends to offer some elements of a gender-sensitive image on the relationship between women and the work-force market in Romania. The vast majority of gender politics in Romania which aims at work-force market has started from the political power in force at one moment. The approach proposed by this article is a different one, because it had considered that the initiative to propose such solutions has to take into account the target-group which those measures aimed-that is, the Romanian women. More precisely, in the case of this article, the key-problem was: What are the types of gender-sensitive public policies that are able both to maximize the women’s access to the Romanian work-place market and to promote „positive discrimination” at the work place?

A series of specific problems was subordinated to the above-mentioned one:
1. How do the women define the obstacles and opportunities of their access at the waged work-place market in Romania? In this case one was interested in the opinions, assessments and beliefs of a target-group from the Romanian feminine population regarding the real enactment of the principle of equality of chances and treatment between men and women on the work-place market;

2. What are the real possibilities of action in favor of the development of women’s access to the work-force market in Romania? The answer at this question took the shape of conclusions directed to the state bodies as recommendations of action for the organizations involved in the field of equality of chances and treatment between genders on the work-place market.
                                          Theoretical background

The past decades have seen an upsurge of studies concerned with processes of gender segregation in the Western labor markets (Cockburn, 1983, 1985; Crompton and Jones, 1984; Walby, 1986). At the same time, women’s participation in paid employment has increased and legislation for equal pay and opportunities has been enacted, but the gendered divisions in the labor market remain. The broad nature of these gender divisions is well established: women and men are segregated into different occupations (Hakim, 1979 and 1981), this segregation is particularly marked within workplaces (Martin and Roberts) and women are, on average, paid about three quarters of men’s hourly earnings. (Equal Opportunities Commission, 1986). In the former-socialist countries of the Eastern Europe the so-called „job feminization” meant the social devaluations of the jobs otherwise highly assessed-such as banking, top management positions and seniors executives in private or state-owned enterprises. This process has affected not only the wage level of women, but also the standard of qualification provided to them – despite the general legal framework, which stressed the existence of equality between men and women in the work place. 
This is also the situation in Romania where, in the last sixteen years, a spectacular reintegration in the legal order took place. The country became a party to numerous international legal instruments and, at the same time, adopted provisions to bring its internal legislation in line with the requirements of the international conventions (Equal Opportunities for Women and Men, 2005). The principle of equality between the sexes is explicitly regulated under Article 4 of the Romanian Constitution (Constitutia Romaniei, 1992), and it is explicitly reflected in other laws such as Law Number 92/1992 regarding the organization of the judiciary and The Family Code (I.R.D.O., 1997). In terms of work relations, the Labor Code regulates the general principle of women’s right to occupy any position or jobs in accordance with their training, on fully equal terms with men (I.R.D.O., 1997). Without doubts, in Romania there is a well-articulated and non-discriminatory de jure framework. 

Statistical data on the evolution of the population structure according to sex shows that in the period 1990-2000, the percentage of women in the total population has constantly exceeded 50%. According to the data of the 2002 Romanian Census the percentage of men and women were 52% and 48% for women and men, respectively (CNS, 2001). Women represent the largest share (51.6%) of the population able to work (over the age of 15) but they only represent 54.1% of the employed population (C.N.S., 2001). In terms of the social categories in which persons are employed, women work primarily in agriculture, in processing industry, commerce, health and education (C.N.S., U.N.D.P., 1999). The number of employed women has increased in the fields of public administration, electric and thermal energy, gas and water, financial, banking and insurance activities, hotels and restaurants, while reductions in the number of employed women have been noticed in sectors such as real estate transactions, transport and deposing, and the extractive industry. In 1998, women comprised 25% of employers and were mostly involved in commercial activities (U.N.D.P., 1999). In the category of managers and superior public officials in public administration and economic units, the number of women represented is generally four times less than the number of men (UNDP, 2000). 
The professional segregation of women, demonstrated by the existence of models of occupation differentiated by gender, have lead to disparities between incomes, even though the principle of equal pay for equal work is legally accepted. It has been noticed that women are well represented in fields in which the income is generally low. Thus, the segregation of the work force is perpetuated to women’s disadvantage both horizontally and vertically; this explains the feminization of poverty as a characteristic of the period of transition toward the market economy. The same is true about Romania, where studies show that legal provision on non-discrimination in the matter of equal pay for equal work are not always enforced (National Institute of Research in the Field of Labor and Social Protection, 2000). As the sociological surveys showed, the distribution of the average gross salary emphasizes the existence of remuneration disparities between the two sexes in the national economy level (BOP, Waves 2002 and 2003). Thus, the average gross salary for women is systematically lower than men’s. The same discrepancy results from discriminatory practices with an indirect effect on the condition of women, meaning that girls are directed toward professions that are traditionally poorly paid. A PHARE report from 1998 (INS-PHARE, 2001) also concluded that women have lower wages than men even in the „feminized” areas of employment and that employers always behave in an overtly discriminatory fashion by unfairly dismissing women from employment or, alternatively, by employing cheaper female labor. 
Statistics show that in Romania there are more women than men in sectors financed by the state budget (C.N.S., 2001): for example, education, health, social services, trade, hotels and restaurants and light industry. In those activities, the earnings are generally about up to one third lower than the average salary level in the economy as a whole. Men prevail in the better-remunerated sectors, such as mining and quarrying, energy, metallurgy, chemistry, transport and communications (C.N.S., 2001). Exceptions include the financial, banking and insurance institutions, with the highest level of salaries (over 2,5 times higher than the national average), in which women predominate. In those sectors where women prevail, such as trade, tourism, public administration, education and health, it was found that their average gross salary is lower than the sector average (INS – PHARE, 2001, C.N.S., 2001). The women/men remuneration report for 2000-2001, per branch of activity, has registered an unequal evolution, mainly due to the efficiency of the economic activities and to the proportion of women employed in top management or as highly specialized staff (C.N.S., 2001). According to the results of an inquiry into the cost of the work force 1994-1998, men’s average salary was higher, by 9-12% and 25-32%, than women’s average salary. As empirical studies have shown the labor markets in Romania are significantly structured by both sexual segregation and by locality. Thus, the geographical regions where women were employed in „feminized” jobs also recorded the lower level of women’s salary, which represents about two thirds of the medium Romanian salary (BOP, Waves 2002 and 2003). 

Research objectives 

The objective of the analysis presented in this paper was: 
1. The assessment of the studied population’s level of knowledge regarding the rights women have on the work-place market; 
2. The identification of the problems regarding the women’s access to the work-force market; 3. The assessment of the level of knowledge of women’s economic opportunities; 
4. The identification of the degree of involvement and risk assumed at the individual level; 
5. The identification of real (present and future) difficulties, as they are perceived by the population considered.

Methodology and types of data

The research methodology included secondary analysis on quantitative and qualitative data.

1. Quantitative data analysis
This method consists in analyzing data gathered in various social surveys which are related either to the gender issue or to the labor force problems. We refer here to the database of „Barometer of Gender” – made in 2000 by The Soros Foundation – and the Barometer of Public Opinion made also by The Soros Foundation (BOP, Waves 2002 and 2003). The techniques to present the results are frequency analysis of the survey data. 
2. The qualitative data analysis 

The analysis was made on the debates which took place during eight focus-group sessions in various locations from Romania (Alexandria, Râmnicu Vâlcea, Reşiţa, Satu Mare, Târgu Mureş, Roman, Bârlad, Năvodari). The main focus was on the analysis of the problems related to the conditions of the women’s access at the work-place market (knowledge of rights, their enactment, facing the discriminatory employment practices etc.). The techniques to present the results are discourse analysis and content analysis of the focus-group discussions. 
                                                 Analysis of the results 

1. General data

The data of 2003 Barometer of the Public Opinion in Romania (BOP, May 2003) showed that around 80% of the respondents agreed that for someone in order to succeed in Romania was „very important” and „important” to hard work. Work’s centrality in self-definition of individuals status could also be verified trough the question: „ What is the most important thing for a person to succeed in life?”: 25.6% of the subjects from a national representative sample had indicated that it was necessary that this person „hard-work” (the second place was occupied by the option „to be clever”, with 24.9% - BOP, May 2003). At the same time, 85.2% of the respondents agreed with the statement: „ In Romania the people do not receive a fair salary for the work they done”. 

The interpretation of quantitative data shows, thus, a two-folded image of „work” in Romania: 

1. At the abstract level – work was considered as the main means to assure the success in life;

2. At the real level – work’s value was minimized as the result of its price on the work-force market. 

This separation can be explained, in part, through the constant values of issues related to worries which build up the „public agenda” in 2003 Romania (BOP, May 2003): „Poverty” - 61%; „High prices” – 27.3%; „Small incomes” – 29.9%; „Unemployment” – 42.2% - and „Corruption” – 30%. These percents, which indicated a high level of „difficulty in solving current problems” for Romanians can lead one to the conclusion that ordinary citizens had assessed to minimum the value of „payment” of (or, „salary” for the) work on the work-force market. 

From a gender sensitive perspective, the data of the same Barometer of the Public Opinion (BOP, May 2003) did not show significant differences – that is, there was a clear similitude between the men and women responses at the above-mentioned questions. This fact can be explained at the „aggregate” level by the positive evolution of women’s involvement in the active population (See Figure 1 in this respect):

Also, the statistical data showed that in 2000 the number of unemployed women was lower than that of men: 10.1% unemployed women as compared with 10.8% men (U.N.D.P., 2003: 105). Yet, in the same year (2000), the statistical data showed levels disadvantageous for women regarding the distribution of Internal Gross Product per gender categories. (See Figure 2 in this respect):

The „negative” elements of women’s involvement in the work-force market in Romania had also included: a higher percentage of women in the discouraged population (U.N.D.P., 2003: 103) and a high percent of them from the total inactive population (See Figure 3 in this respect).

Those data had offered a „diverse general image” of women’s situation in the Romanian work-place market: 

1.  On one hand, the gender difference seemed to be irrelevant regarding the women’s involvement in the active population and in the unemployment;

2.  On the other, the „high risk” groups – especially the discouraged and unemployed population – are made mainly of women. 

The Romanians’ opinions regarding some issues which are gender sensitive were assessed on the basis of „Gender Barometer” analysis (Pasti, Ilinca, 2001: 70) as such:

„..Romania seems to experiment a process of gender discrimination diffusion contrary to the traditional one. Traditionally, the gender discrimination has been based on the family traditions and, after that; it has spread toward the social relations. The present transition [that Romania faced – a.n.] seems to place the discrimination between men and women at the social level and only after that this should be extended in the realm of family relations”.

The data from „Gender Barometer” (Barometrul de Gen, 2000) showed that one can speak about various sub-types of women in Romania. The analysis of responses at the same survey questionnaire indicated the women’s aggregation in specific clusters depending on their occupational status (See Table 1 in this respect):

2. Fundamental elements of the work-force perceptions and the real situation

At the middle social level, the analysis of group discussion has indicated that for Romanian women there were some structural difficulties related to their access to the work-force place. In brief, those were: 

1. A minimal level of knowledge for various rights women have on the work-force market. In this case one can speak at the same of the lack of information regarding the general principle of „equality of chance and treatment” between men and women in the played work and a shortage of knowledge regarding the laws of work in function at present in Romania;

2. The notice of existing discriminating laws towards women both as individuals and as members of social groups (in this later case the issue is about the „family” where a woman is seen mainly as „mother”). Those negative practices were outlined both in the case of the employment both in the state and private enterprises;

3. The identification of a set of factors that limits women’s access to the work-force market: education, experience, entrance in a new work-group, work in a group made mainly by women, the physical aspect, the access at a work-place using personal relations. 
Those data were convergent with those obtained at the social-general level (that is, survey results). In this last case (BOP, October 2003) women from the same age group and with the same education level had considered in a high percentage that only a small part of Romanian laws are applied (48.9%) and, much more, that only some of those laws are abided (52.5%). At the same general level, women had considered that the main two elements that had to be decisive in establish the counter-value of their work on the market ( that is, the income) should be „How well someone does his/her job” (25.4%) and „The responsibilities someone has in his/her job” (21.6%). As such, one can conclude that Romanian women stressed the relevance of maximizing the individual effort. The data converged, also, with the percent of 72.9% of women who declared that in their opinion „Competition is a good thing” (BOP, October 2003). From a qualitative point of view, at the level of target-group (women, aged 25-35 years, with a middle education level who were interviewed during the focus-groups) there was a clear attitude in favor of private initiative and work understood as responsible activity. 

2.1. Peculiarities of „work” understanding

A closer analysis of group discussions had indicated some of the peculiarities in the understanding of the term „work”:

1. There was put a peculiar accent on the „organizational culture” elements –especially the role played by the atmosphere at the work-place –in the assessment of the work done:(see box 1)
2. An emphasis on the elements which belonged to the skills needed in an activity (11.96% of the total words related to this subject entered in the thematically sphere of „work”: „experience”, „professional ability”, „and qualification”); (see box 2)
3. The importance of the salary – this was mentioned in a percent of 8.22% in all group discussions;

4. The low importance of the necessary actions in order to maintain a work-place– the word „strike” was unused only three times in the focus-groups analyzed;(Box 3 )
5. From the category of terms related to „Justice” the higher frequency had the word „law” – which was mentioned 41 times in group discussions. At the same time „The Work Code” (the fundamental law in the work-field in Romania) was mentioned only one time: (Box 4 )
6. The importance of the aspects related to the „rights” any wage-worker has at his/her work-place, and this was done by the interviewed women with the cost of minimizing the relevance of „obligations” related to any professional status. (Table 2 )
As can be noticed in the above-mentioned table (See Table 2 in this respect) the women seemed to favorite a protecting normative system in economy. This situation can be explained through the persistence of the ideal image of the „Good Father Sate” (Protective State) among the Romanian interviewed women.(Box 5 )
One can rediscover the same type of social support those discussions had revealed in the statistical data gathered through surveys. In May 2002 (BOP, May 2002) a percentage of 91.8% of interviewed women agreed that „The state has to provide workplaces to anyone who wants to work” and a percent of 86.5% women agreed with the statement: „The state has to assume more responsibilities for the wellbeing of each citizen”

7. Women had an ambivalent image of „work”. The work was perceived both as a difficult act – because the most frequent attribute associate to it was „hard” – and as a puzzling one – we took here into account the small number of references made by the women at the main elements of the equality of chances and treatment principle between men and women on the work place market. Thus, the women used the following words related to this issue: „equality” (three mentions); „discrimination” (eight times mentioned); „harassment” (one mention). (See in this respect Table 3): (Box 6)
8. Women made a clear-cut distinction between the assessment of work done in the „state sector” (at this they made only 84 references) and the work done in „the private sector” (at this the women made 284 references during the focus groups’ sessions). The concepts used to refer at the second type of economic activity were richer – a higher frequency had the terms: „commercial firm” (54 mentions) and „business” (36 references made to it). (See Box 7)
9. Women’s involvement in the working activities from the private economic doman was assessed by the interviewed women both as a „risk” (40 mentions) and as a good economic solution. This fact was in fact a mere reflection at the middle-social level of the opinion recorded in the survey data at the questions related to this issue. Thus, in May 2002 (BOP, May 2002) only 15.1% of the women interviewed in a national survey declared that in the next year they intend to open their own business. 

10. At the same time, the analysis of the group discussions about the issues related to the private enterprises owned by women had showed a low level of financial information they should need in order to carry out this kind of activity. Thus, women had made only few references at „banks” (nine times in eight focus-groups), „interest” (also nine mentions) and „mortgage” (two mentions): (Box 8 )
2.2. Opinions about obstacles to the access at the work-place 
The image Romanian women had regarding their access at the work-place market was extremely self-contradictory:

1. The women intervieweed during the focus-groups did not trust about the opportunities they have to access at a job both in a state or in a private enterprise: 

a. Although they were the supporters of a „Protective” State („The State which gives, which provides rights”) the women were, at the same time, less willing to act in favour the rights they already have in the work domain. 

b. At the same time, althought they had recognised the opportunities related to their involvement in a private economic enterprise they did not show any intent to clearly act in that direction. 

2. The Romanian women had promoted and sustained an „ideal image” about the relation between women and the work-force market . The „ideal women” that resulted from the group discussions was mainly seen as „mother” and „wife” and not as an individual with her own rights and responsibilities.

3. Starting from the support they had offered to the „patriarchal pattern” at force in in the payed work domain the women had characterised themselves as acting under many external compulsions (all of them being related to the issue of „payed work”): compulsions from the state part, from the employees, from the work-colleagues, from the responsibilities the society imposes on them.

2.3. Opinions about unemployment 

The unemployment issue was also analyzed at the level of statistical data and that of qualitative results (the focus-group discussions). Regarding the general image offered by the survey data one can notice that there was a puzzling situation of women’s attitude towards this issue (BOP, May 2002): 

1. Women had declared in a high percentage – 36.8% - that they were unemployed at least once in their life until the time of the survey;

2. They had declared that they had frequently changed their job. The percent of them who declared that was above the average of a national sample – 35.3% (BOP, May 2003); 

3. The Romanian women declared that they foreseen as highly possible that „this year” to lost their job and became unemployed; 

4. The women assessed in a percentage of 72% that they could find a new job if they were unemployed, although this would take over a year for 52.6% of them;

5. Only 29.5% of them declared that they accept to work illegally (without any written work contract); 

6. Only 20.2% of the interviewed women intended to change the present job in the near future;

7. A small percentage of them – 17.3% - intended to start their own business in the future.

The general image those statistical data revealed is that of a woman who had no personal initiative and who tacitly accept the present situation – that is, she had already internalized and accepted the „obstacles” related to hers future integration in the work-force market if she would be unemployed. 

The analysis of qualitative data showed also the importance of unemployment for Romanian women. As such, one can register during the focus-group discussion prevalence of the use of the concept „unemployed” (91 times mentioned) and the minimization of the use for the words related to direct actions in direction of maintaining the jobs – „protest”, „strike” (See in this respect Table 4). 

The group discussion also revealed the existence of central elements related to the unemployment issue: 
1. The „centrality” of the work-contract in women’s discourse. The work contract was seen as a sign which delineated the working periods from the non-working ones (Box 9)
2. The maximum importance attached to the social „levers” represented by acquaintances – or „friends” – understood as simply means to access at a new work-place. The price for that attitude and behavior was to let aside the legal requirements (such as skills and knowledge):(Box 10)
In sum, even if the „unemployment” seemed to represent a major issue to the interviewed women, the group discussion revealed the existence of a „resignation” feeling regarding that situation. The status of „unemployed” person is accepted by the Romanian women as a possible – although not „desirable” – situation, as something quite „normal”. 

                                                  Conclusions

Synthetically, the one can conclude the following aspects relate to the central subject of the present article:

A. At present in Romania there is necessary a correction of the legal provisions in force in the played-work domain, through the introduction of a set of special stipulations regarding women’s work. Those new stipulations should stress the elements and measures of women’s „positive discrimination” on the work-place market, especially through the incentives for the employers to hire an equal ratio of feminine and masculine work-force on the basis of the same education level. The approval of legal stipulations in favor of stimulating women’s economic private and association in order to set up „small enterprises”-that is, those which are organized and managed by women, and the completion of the existing legal framework and the introduction of new provisions in the work domain in order to provide the promotion of unemployed women’s professional training. 

B. In the view of the future Romania’s integration in the European Union the data showed also the necessity to develop an informative campaign in the media centered around the theme of promoting the „positive examples” of working women. The main means used in this campaign could be the local media, especially the local and regional newspapers and magazines. Also, this can be strenghtened by a campaign aiming to sensitize the public opinion regarding the principle of equality of chances between men and women. Newspapers’ articles and radio and TV programes in the local and regional media could be used as channels of communication during that campaign.
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Boxex
Box 1

N.M, Alexandria: And now it depends on the colleagues, I have the chance to find some male colleagues whom I understand better than with the women. 

Box 2

H.R. Bârlad: And there are only few opportunities for qualification. I refer here to the situation in which there are some trainings, payed of course, so we can qualify in other domains of activity; to have other two or three qualifications…
B.E. Rm. Vâlcea: It is very good this ideea with the qualification trainings; you can work many years in a certain domain,and if you became unemployed and know nothing else this can be very useful.

Box 3

B.E. Rm. Vâlcea: We should change the work-contract regarding the salaries, use other powers, such is the strike. After all, those are our rights and we should fight for them 

Box 4

N.M, Alexandria: Yet in the Work Code it is foreseen that any individual, any person from Romania has his/her  right to work 

Box 5

M: What kind of work do you wish?
M.D, Bârlad: I’d like to work in the state sector. I am still searching there.
M: Why in the state sector?
M.D, Bârlad: It is safer. You have clear rights and thise are…
H. R, Bârlad: In the state sector you have granted rights, this is not the case with the private enterprises.

Box 6 

Ma, Tg. Mureş: There sould be also some laws.

M: What kind of laws do you want?
Ma, Tg. Mureş: The legal rights have to be realy enactedl, not only something written down on a paper related to discrimination. So the equality has to be also put into practice, to exist equal rights. 

Box 7

M: If one think at the beginning of a business, one can ask: In what degree is this a solution for a young woman? Can a woman solve her situation if she opens a business of her own? 

A1, Tg. Mureş: Yes, if the business is a profitable one. There are always risks. Any beginning involves a risk. 

Box 8

M: If one consider the beginning of a business, in what degree do you think this is a solution?

N.M., Alexandria: This is the ideal situation.

U.M, Alexandria: A help, but this without taking a bank interest, because to make an interest at a bank is a suicide. If you have your money, a help from your family, then you can take the risk.  

Box 9

M: Where can find a job ayoung women?

A.V., Roman: In Roman town as a saleswoman or in textile industry.

M.I.: As a saleswoman, for example, if I saw an announce I consider that it was post a month ago. I passed throgh such a thing. The employee said: You worked for a month but in the trial period. After that period I was fired and I did not recieve the salary….

M: But you had a written work contract?

M.I.: No, I stayed only in the trial period.

Box 10

A3, Tg. Mureş: I think that the announcements are not real. You go there and fiind that the work place is occupyed. All that matter are acqaintances and money. I think that the employee is obliged by law to announce the free job but he has already promissed it to someone else.

Tables

Table 1

	General characteristics of women
	Characteristics of unemployed women 
	Characteristics of inactive women
	Characteristics of discouraged women 

	· They declared that are „quite enough  satisfyed” with their family life (44.3%) and „very satisfyed” with it (29.8%);

· They considered that the most important thing in a marriage is „Love” (25.3%) and  „Mutual trust between husband and wife”(19.8%);

· 52% of them considered that housework „Had to be payed as any other work”;

· 52.9% of them considered that women’s involvement in political life „Should have a positive influence” and  58.3% considered the same about the women’s involvement in bussiness;

· 56.1 % of them consider that women „Are interested to balance payed work with family” and 57.2% of them assumed that „Men are more interested with the payed job”;

· In their opinion the most valued thing in boys education was „Discipline” and in girls’s case this was „Diligence”;

· They considered that women should work in textile industry, education, trade and health;

· 27.6% of them considered that „In family it is better if man runs” and 34.4% considered the same about society in general; 

· 51.8% of them placed themselves under the middle level on the ladder „Rich – Poor”;

· 74.8% of them considered that, generally speaking „Woman should follow her husband”;

· 64.7% of them considered that: „The woman is the house masteress”; 

· 49.9% of them considered that: „Men are more able to run that women”;

· 40.4% of them considered that „In Romania thre are no political measures to encourage women to involve themselves in leadership positions in society and politics”;

· 47% of them considered that „Women are less united than men”.
	· 18,4% of them have under 10 years in the payed emploment and 11% of them had previously worked in a factory;

· 53% of them defines them selves as „Poor”;

· If they have more money, 26.8% of them declared that they will buy a washing machine;

· 36% of them live in a household where the main revenue is the state salary and 26% live in a household where the main revenue is the state pension;

· They consider in a high percentage taht women had to work in textile industry – 84% - and education – 28.9% - health – 31.6%;

· In their opinion the most valued thing in boys education was „Order and feedom of decision” and in girls’s case this was „Diligence”;

· 50% of them self-assessed that they had not enough education;

· 63.2% of them agreed that „The woman should follow her husband” and 47.4% of them consider that „The woman is the house masteress”;

· 60.5% of them considered that women „Are interested to balance payed work with family” and 57.9% of them considered that „Men are more interested with the payed job”;

· 68.4% of them considered that „Women’s involvement in business would have a positive influence” and a percentage of 60.5% of them assumed that about women’s involvement in political life;

· 84.2% of them are not satisfyed wit the way in which they lived and 71.1% are not satsifyed with the material situation of their family.
	· 67.7% of them declared that they did not previously worked at all;

· 48% declared that they never have a „work contract”;

· 10.8% of them worked under 10 years in industry;

· 55.5% of them considered that housework „Had to be payed as any other work”, but 13% of them declared that they never think about this subject;

· 59.7% of them declared that they are satisfyed with their level of education; 

· 50.8% defined themselves as „Poor”;

· 71.3% of them declared that they are not satisfyed with the way in which they lived, 69.3% are not satisfyed with the material situation of their family but 76% are satisfyed with the family life they have;

· 56% of them consider that „Women’s involvement in political life would have a positive influence” and 61% of them assess that about women’s involvement in business;

· 40.6% of them agreed that „Women in Romania are more interested with the family life than with the payed job”;

· 55.5% of them considered that „Men are more interested with the payed job”; 

· 78.7% of them considered that „Woman should follow her husband” and 66.5% considered that „The woman is the house masteress”;

· They consider that women should work in textile industry, education, trade and health.
	· 42% of them worked previously 10-30 years;

· 24.2% of them had worked under 10 years into a factory and 31% of them worked over 10 years in a factory;

· 48.3% of them are not satisfyed with therir level of education;

· 65% of them are not satisfyed with life in general, and 62% are not satisfyed with the material situation of their family;

· 48.3% of the are „quite satisfyed” with their family life;

· 48% of them defined themselves as „Poor”;

· 72.4% of them condered that „Housework should be payed as any other job”;

· If they have more money they will buy a house and a washing machine;

· 62.1% of them considered that „Women’s involvement in business would have a positive influence” and a percentage of  55% of them assumes that about women’s involvement in political life;

· 58,6% of them agreed that „Women in Romania are more interested with the family life than with the payed job”;

· 58% of them considered that „Men are more interested with the payed job”;

· 58.6% of them agreed that there are not enough political measures to encourage women’s involvement in politica land social life;

· 69% of them considered that women should work in texile industry and, after that, in health and trade.

· In their opinion the most valued thing in boys education was „Order and feedom of decision” and in girls’s case this was „Diligence”.


(Source: „Gender Barometer” – Open Society Foundation, 2000)

Table 2 

	Word
	Frequency

	Obligation
	48

	Rights
	90

	Responsibility
	14

	Correct/Corectness
	31

	Useful
	39


Table3. 
	Positive concepts

(Frequency)
	Negative concepts 

(Frequency)

	Equality
	3
	Discrimination
	8

	Advantage
	2
	Disadvantage
	1

	Security
	22
	Harrassment
	8

	Easy
	86
	Hard
	107


Table 4 

	Concept
	Family of terms
	Frequency

	Unemployment
	Unemployed/To be unemployed
	122

	
	Pause/Break in the work-programme
	0

	
	Leave
	91

	
	Restructuring 
	4

	Action
	Protest
	0

	
	Strike
	3
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Figure 2 
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Figure 3. 


[image: image9.wmf]27.1

33.5

22.9

49.7

51.8

48.3

13.3

0

22

9.9

14.7

6.8

0

20

40

60

Students

Pensionaires

House-keepers

Other situation

The distributio of population aged over 15 in occupational cathegories - in the year 2001

Total

Men

Women


(Source: C.N.S., Ancheta asupra forţei de muncă din gospodării-AMIGO, Bucharest, C.N.S., 2001: 33) 

СОЦИАЛНО-ИСТОРИЧЕСКИ ДИМЕНСИИ НА РОМСКАТА ИДЕНТИЧНОСТ

                                                                     Валентина МИЛЕНКОВА
                                              Институт по социология при БАН
Етническата идентичност е важна за индивида, защото тя формира усещане за принадлежност към дадена общност, чувство за солидарност с нейните членове и за различие от "другите". Обикновено етническата идентичност има емоционална натовареност и нейните проекции касаят изграждането на силни връзки с оглед отстояване и защита интересите на общността.

Етническата идентичност се определя от различни характеристики - общ произход и минало; съвместно населявана територия; споделени елементи на културата - език, религия, обичаи, традиции; стереотипи, общи ценности и норми. Тези специфични за етническите общности черти се предават "в" поколенията с цел поддържане и съхраняване на родова памет. В каква степен тези характеристики на етническата идентичност се срещат при ромите и до колко те се явяват обединителен и свързващ момент ще проследим последователно. Проследяването на комплекса от характеристики, описващи и създаващи етническата идентичност ще представлява един от ракурсите на анализа. Друг план на изследването ще бъде свързан с проследяването на историческата рамка, в която характеристиките на етноса се развиват. Защото етническата идентичност търпи развитие, което се моделира от конкретното историческо време.

Общо населяваната територия

Ромите1са уникално малцинство в Европа. За разлика от другите групи, те нямат историческа родина и се намират в почти всички страни на Европа и Централна Азия. Историческите документи и легенди свързват произхода на ромите със Северна Индия; в Европа се заселват след няколко миграционни вълни между 9 и 14 век (Crowe, 1996). По българските земи циганите са се формирали  като етнос през 11-14 век от неголяма група нискокастови или извънкастови индийски мигранти (Димитров, 1992: 106). Постепенно те се разселват из цяла България, а по-късно във Влашко и в Унгария. На практика, циганският етнос няма компактна територия и живее разпръснато сред други народи. Отсъствието на обща населявана територия е повлияло по определен начин на всички останали маркери на етноидентичността. Поставяни в различни географски, езикови, религиозни и битови рамки циганите са били принудени да следват жизнения и културологичен цикъл, валиден за съответните условия и да се моделират в съответствие с параметрите на типичната ситуация. Оттук произтича и високата степен на разнообразие и диверсификация на "общността", което е и нейна разграничителна черта.

Езикът

Той е важен не само като белег на етническата идентичност, показвайки степента на социална развитост на общността (Фотев 1994: 84), но е индикатор и за "движението" на циганите. Езикът, който се говори, следва конкретни социални правила и се отличава с определени специфики, най-важната от които е, че няма “ромски език” изобщо; такъв е валиден само за съответната държава, например, за българските роми или румънските, унгарските и т.н. В същото време, дори и в рамките на тази по-тясна група, езикът не е единен, а е с множество лингвистични особености. Циганският език в нашата страна се е повлиял от говоримия български или турски езици - в него има много заемки, отразяващи местата на обитаване. От езика, който се говори може да се определи от коя част на страната е съответната ромска група. По употребяваните думи се познава къде циганите "са се застоявали повече и къде са вземали от местното население, както и къде са преминали по-бързо" (Димитров, 1992:111). Освен това ромските диалекти са толкова самобитни, че понякога са неразбираеми от другите цигански групи.
Религия

Ситуацията с езика се възпроизвежда и при религията. При ромската етническа общност отсъства единна религия, валидна за всички членове. По-скоро циганите приемат различни религиозни идеи, вярвания, обичаи, понякога вътрешно противоречиви и несъвместими едни с други, например, празнуването на ислямски религиозни празници - Рамазан; но и на християнски - Великден, Коледа (Томова, 1995). Принципът на "приемственост" на религиозните идеи е в съответствие с "движението" на самите цигански групи, както и социалната функция, която съответното вероизповедание изпълнява. При своето придвижване в различни райони и области циганите се оказват в ситуация на малцинство и социална изолация. Преодоляването на тази изолация и “извоюването” на легитимност, ромските групи постигат чрез приобщаването си към онова вероизповедание, което те считат за престижно. Това активно възприемане на религиозни идеи и култови практики от циганите всъщност трябва да се разглежда като стремеж за изравняване и признаване от авторитетния етнос. 

В същото време, могат да се отбележат и някои обичаи, които са типични за групата, но те нямат религиозен характер, а засягат бита; сред култовите практики се включват широко разпространените магии, суеверия, баене, множество ритуали, които в повечето случаи са в дисонанс с "високата религия". Фатализмът и вярата в съдбата представляват важни маркери в религиозния живот на циганите; може би и по тази причина те са възприемани от останалото население като посредници в различни окултни действия като "разваляне и правене на магии", "предсказване на бъдещето", "баене". Но тези елементи показват по-скоро обредния и не толкова религиозния характер на вярванията. Въпреки това, циганите се самоопределят като "много религиозни" (Томова, 2000), защото, "за тях има бог и дявол като най-общи символи на доброто и злото на земята и липсва вярата в рая и в ада" (Марушиакова, 1992:112). 

При битовите ритуали и обредни практики също има голямо разнообразие, тъй като всяка група пази своя символен капитал, оценявайки го като важна част от собствената идентичност.

Високата степен на адаптивност и включване в комплекса от специфични обичаи и вярвания, на различни заемки от други традиции и религии означава, че ромският културен модел следва принципа на най-малкото съпротивление, доколкото циганите, както в своето минало, така и в настоящето са били поставяни в ситуацията на "приспособяване" и “инкорпорация”, продиктувани от честите миграции и скитническия живот. Придвижванията от едно място на друго са ги потиквали към адаптивност, свързана с възприемане на думи и езикови фигури, на обичаи и религиозни идеи; в същото време те са били почти винаги в позицията на "външните", "пришълците" и са срещали враждебно отношение от страна на местното население. Дори и след като са започнали уседнал начин на живот това отношение на останалото нециганско население се е запазило. 

Така, при ромите се наблюдава известна амбивалентност: от една страна, те развиват голяма адаптивност към някои от елементите на престижния етнос2 - след 1878 г. 80% от циганите са мюсюлмани (Barany , 2001:54),  от друга страна, проявяват силна невъзприемчивост и нежелание за интегриране към социалните норми и живот. Това означава, че процесът на промяна на груповите граници "инкорпорация" (Хоровиц) очевидно не е пълен, защото те проявяват избирателност при "усвояването" и  демонстрират определена съпротива към някои елементи на етническия комплекс. Тази избирателна адаптивност на циганите, подчертаваща тяхната самобитност и собствен културен и религиозен модел ги поставя в една сложна ситуация в съвременността:

- на дистанция от останалите еноси;

- без ясна етническа идентичност и културна хомогенност на цялата общност, визиращи солидарност между членовете. 

Отсъствието на общогрупова консолидация3 обаче се компенсира от високата степен на свързаност в отделните подгрупи, формирани на базата на типичните ромски занаяти, упражнявани и предавани в поколенията и осигуряващи родова памет: калайджии, бургуджии, джамбази, касапи, железари, копанари,  бакърджии, бояджии, кожари; което определя и вътрегруповия им общ начин на живот, бит и традиции. В България са идентифицирани около 60 различни цигански групи (Crowe, 1996: 19) като важен вътрешно консолидиращ ги културен фактор е езиковият жаргон, който затваря групата в степен такава, че понякога изключва езиковото разбиране от други цигански субгрупи.

Етническата си идентичност ромите асоциират в по-голяма степен със своя род или подгрупа4, но не и с всички цигани в България; оттук и характерната “свързаност с махалата, онова място, където са събрани всички близки и роднини”,“онази част.., която е близка и позната, която е част от битието”(Неделчева, 2004: 209-210). Честите случаи на конфликти, убийства, преследвания, кръвни отмъщения и войни между отделните кланове на циганския етнос са потвърждение за голямата свързаност и консолидация в подгрупите, отстоявана и защитавана от членовете. В следствие, етническата принадлежност, като един от важните белези на идентичността пречупва всички основни характеристики и индикатори на етническия комплекс през статуса на микрообщността. Високата степен на сегментираност обаче е непонятна за външния на ромите наблюдател. “Отвън” циганите се приемат като компактна и единна общност и затова, пропорционално на приписваната консолидация, се развива и едно негативно отношение и висока степен на отхвърляне от останалите общности. 

И така, голямото разнообразие от подгрупи в ромския етнос у нас, породено от езикови, религиозни детерминации или потекло, занятие или традиции5 разпадат "колективната памет на множество езикови, професионални и териториални фрагменти, а с това и на множество колективни идентичности" (Пампоров, 2004: 94). В същото време, маркерите на етническата идентичност не трябва да се разглеждат абстрактно, а в контекста на историческата действителност и време, затова ще проследим еволюцията на понятието "ромска идентичност" в контекста на нейното ставане в социалното време. 

Исторически предпоставки
Когато циганите пристигат в Европа, много от тях  са били гледачи на ръка и са се престрували, че са религиозни последователи и дълбоко суеверни (Barany, 2001:55). От 15 век някои уседнали имали репутация на талантливи занаятчии, ковачи, обущари. С времето, редицата на типичните цигански занаяти се разширява и включва коминочистачество, ножарство и гледане на домашни животни, плетачи на кошници. Някои цигани контролират цели занаяти в отделни области, например, ковачество. Освен това те били артисти, музиканти, танцьори, участвали активно в празници, пазари и панаири - главните социални събития на селското традиционно общество6. Така, първоначално по-голямата част от сведенията, дошли до нас, описват циганите като много мобилни и непостоянни, това било характерно дори  за занаятчиите, преминаващи в различни населени места. Тази преходност в поселението означавала липса на трайна връзка с местната общност, непостоянство в общуването, а оттук и проява на нестабилност и авантюризъм като характерна черта на ромския етнос. 

В следствие, местното население започва да възприема циганите освен като различни, поради начина им на живот, често пъти и като заплаха за стабилността на местата, в които се появявали; чергарският бит се превръща в зло, което местните хора отхвърлят. Но не само полуномадския начин на живот, който циганите водят бил причина за дистанцирането на не-циганите. "Гледането на ръка", "знахарството, "развалянето на магии" като типично ромски дейности и  занаяти често пъти, носейки идеята за някакво свещенодействие, "общуване с отвъдното" и контакт с неземни сили имали ореола на тайнственост и мистичност, а неизвестното винаги плаши и носи отрицателен заряд. Това било допълнително основание за неприемане и дистанцираност от циганските групи, което постепенно се превръща в традиционно отношение към тях и е характерно за почти всички европейски народи където се срещат цигани. 

Повечето цигани, макар да се счита, че живеели значително по-добре в Отоманската империя, отколкото в другите региони, имали подчинена и маргинална позиция спрямо останалите групи. Те били изтласкани на най-ниското място на социалната стълбица заедно с хората с неясна професионална принадлежност. "В Отоманската империя циганите (както и другаде) били обект на широко разпространени социални предразсъдъци, въпреки че са били рядко физически преследвани. Турците са презирали ромите и са гледали на тях като по-малко надеждни; мюсюлманите цигани са били по-високо облагани с данък, отколкото другите мюсюлмани" (Barany, 2001:51). В много райони, където се заселвали роми, градовете имали цигански квартали (в Сливен имало определена ромска махала); те спели в колиби и палатки, опънати отвъд границите на града и от тях се искало да плащат за общинските пасбища (Barany, 2001: 51). 

В Отоманската империя, която е по-малко индустриализарана, циганите се задържат в стопанския живот по-дълго време, макар местното население да предпочита, колкото е възможно по-малък контакт с ромите, главно защото те били непоследователни и често пъти безотговорни "ангажирали се със сезонна работа, напускали своята работа за дълго време без обяснения" (Barany, 2001: 56). Често явление също били и кражбите от домовете или от продукцията на селяните. Така към "професионалния портрет" на циганската общност се прибавя непостоянството, сезонността, липсата на познания в земеделската работа; което поставя ромите "на дъното на икономическата и професионална скала". В края на 17 и 18 век втвърдяването на отоманските атитюди към циганите се проявява в държавна кампания. Тази кампания обвинява ромите в широко разпространено сводничество и проституция, което дава основание за увеличаване на данъците върху тях; освен това, циганите имат репутация на крадци и престъпници, които задълбочават негативните социални основи (Barany, 2001:52). 

След Освобождението отношението към циганите носи същата амбивалентност, както и във времето на Отоманската империя; но, макар посрещани с известна враждебност те  играели и полезна, и значима икономическа роля. Като цяло в по-малко развитите райони циганите имали  икономически принос; традиционните цигански умения били подходящи за прединдустриалната икономика, но индустриализацията ги прави неактуални и изтласква ромите в по-малко развити части, причинявайки тяхното обедняване.

Социализмът
Политиката на българските правителства спрямо циганите от годините на социализма преминава през няколко фази:

Средата на 40-те до средата на 50-те години
Циганите се разглеждат като етническа общност в структурата на българската нация.

"Димитровската конституция" от 1947 г. ги представя като етническа общност с равни права (с българите) и собствена идентичност. За това е необходимо да се подобрят условията на живот на циганите, което да доведе до тяхното активно участие в "изграждането на нов живот". Предприемат се конкретни мерки за въвеждането на циганите в социалния и политически живот:

- на 6.03.1945 се изгражда обща циганска организация срещу фашизма и расизма и за стимулиране на културното развитие на циганското малцинство в България, начело с Шакир Махмудов Пашов;

- започва издаване на вестник "Цигански глас" през 1946;

- създава се циганският театър "Рома" през 1947 в София;

- формират се клонове на ОФ (в циганските квартали) като секции с равни права. Националната конференция на циганите в България на 2 май 1948 потвърждава своята подкрепа на политиката на ОФ.

От началото на 50-те години политиката на народната власт, изразена в реверанс към циганското малцинство в България се изживява бързо и се предприемат последователно различни мерки на рестрикции:

- разпускане на местните клонове на циганските организации и тяхното вливане в общите секции на ОФ;

- сливане на Ромския театър с местните културни центрове; 

- разпускане на Циганската организация срещу фашизма и расизма.

Средата на 50 до средата на 80-те години,

 Доминира се  от  нова партийна политика -  постепенно етническо заличаване на циганите и създаване на "българска социалистическа нация". В съответствие с тази политика легалното  споменаване на циганите става нежелателно; а преброяването през 1956 г. е последното където официално се публикуват данни за циганите (Marushiakova, 2001). Държавната позиция е: да се неглижира присъствието на циганите в България. Властите ги считат за формално несъществуващи – те не се споменават в медиите; забранено е да се говори цигански на публични места, да се пеят цигански песни и свири циганска музика, забраняват се някои техни ритуали. 

През тези години се създават етнически махали, с цел затваряне на ромите, което прераства в самоизолация и гетовизиране. 

Висшите органи на държавата и партията търсят ефикасни решения на проблема с циганите, а обстоятелството, че многократно се връщат към темата е свидетелство за повишената чувствителност към този въпрос. Постановление 1216 от 8.10.1957г. на МС е насочено към решаване на проблема за циганското малцинство в България . Постановление 258  на МС от 17.10.1958 г. се занимава с утвърждаването на произхода на циганското население в НРБ. Забранява се скитничеството, а номадските цигани, които са без постоянно местоживеене трябва да се настанят в постоянни домове и да имат постоянна работа. В единство с идеята за създаване на единна българска нация от средата на 50-те години се въвежда практиката за "преименуване на мюсюлманските цигани с български имена вместо техните оригинални турско-арабски имена". Няколко години по-късно с Решение А101, от 5.04.1962 г. на ЦК на БКП, тази практика получава още по-категоричен израз: "да се ограничат негативните тенденции сред българо-мохамедани и цигани - да се идентифицират с турци и да се предприеме патриотично образование". В съгласие с решението те трябва да се регистрират като българи и да променят своите имена и тези на децата си.

Още през този период прави впечатление стремежът за  неутрализиране на евентуалните напрежения, които могат да се породят от етническите малцинства в страната. Циганите, поради своята идентификация с мюсюлманите (имена, език, обичаи, религия, традиции, облекло) се превръщат в сериозна заплаха за българското общество, защото могат да се обединят с турската общност и да станат проводник на турска политика. Именно по тази причина, "преименуването" е един удобен начин за предотвратяване на евентуални претенции на турската политика в защита на своето малцинство. От друга страна, обаче освен имената  на преден план излиза демографската заплаха, идваща от циганите: по-голямата раждаемост и увеличаването на техния брой по отношение на цялото население изисква търсене на ново решение и то идва със системата за надбавки за деца. Въвежда се принципът за намаляване на надбавките за деца в многодетните семейства; т.е., надбавките растат до две деца, а при трето дете те намаляват; така се подкрепят само българските семейства, които имат по две деца (Marushiakova,2001).

В духа на предприетите мерки в съответствие с ценностите на социализма се отстоява идеята за патриотичното възпитание на ромите, за приобщаването им към българската култура и активното им включване в структурите на обществото. Политическите решения спрямо циганите отразяват новата фаза, в която обществото е навлязло - на развития социализъм, обявен на 10 конгрес на БКП. През този период на 70-те години всички  действия са под знака на това важно събитие, което задава общия тон на социалния живот и съзнание. В духа на ортодоксалната семантика на типичните "решения", "постановления", "тезиси" и т.н. на висшите партийни органи, новата стратегия към циганите намира израз в Решение 1360 на Секретариата на ЦК на БКП от 9.10.1978г. - за по-нататъшно подобряване на работата сред българските цигани, за по-активна интеграция в построяването и развитието на социалистическото общество".

Общият патос на бъдещата политика към циганите се отразява и в конкретни мерки:

"последователно да се елиминират сегрегираните части и квартали в следващите 10-20 години, да се подобрят професионалните умения за работа на циганите, да се създаде широка мрежа на центрове и детски градини, за да могат децата да научат български в ранните години, да се забранят всички сегрегирани училища и интернати, да се привлекат циганите към самодейност, да се направят позитивни промени в мисленето на българските цигани и т.н.”.

След набелязаните мерки започва трескава работа по претворяване на решенията в действие. На практика обаче, в повечето случаи остават гръмките фрази и значително по-малко действията; и тук, както и с много други активности от времето на социализма стилистиката е на пожелателност, която ще се осъществи в бъдеще, а реалното случаване  “тук и сега” придобива замъглена и неясна форма. 

Много малко от циганските квартали са затворени, главно по две причини: недостатъчна наличност на жилища за обезпечаване на циганските семейства; силна съпротива на ромите по места и нежелание да напуснат своите къщи. Само 36 от 547 съществуващи цигански квартала са "затворени", но някои от тях се създават отново по-късно (Marushiakova, 2001). Затова се предприема нова тактика - на издигането на стени, с които да се скрият гетата, обикновено в края, или извън градовете. 

Така, циганите не само не са приобщени, а се задълбочава отделянето и разграничаването от тях. Все пак, опирайки се на семействата, които получават апартаменти, властта залага да се създаде основата на циганската интелигенция, защото напускането на циганското гето означава заявено намерение за скъсване с този начин на живот и следване на стереотипите на българите, в близост до които живеят ромските семейства. Проблемът е, че българското население от своя страна реагира не особено благосклонно на опитите за заселвания на цигани, които пренасят своя манталитет и нрави, във вид на рушене и налагане на своите собствени битови норми и правила.

Другата важна насока в партийните решения - закриване на сегрегираните училища също не се осъществява докрай, тъй като на практика ромските квартали се запазват, в резултат на което  училищата в тях също остават. 

Възродителният  процес от 1984-85. 

Последната фаза на правителствената политика към циганите съвпада с  възродителния процес от 1984-1985 г. Всъщност от края на 70-те години и началото на 80-те мнозинството от мюсюлманските цигани са преименувани. Тези, които запазват своите имена, са принудени да приемат български имена по време на "възродителния процес" на турците през 1984-85г.; някои от най-заклетите поддръжници на мюсюлманската си принадлежност са изпратени в Турция.

И така, създаването на "българска социалистическа нация" в случаите, когато протича без насилие и принуда има своите позитивни моменти. Ускорената индустриализация, осъществявана с доминиращата роля на държавата, поставя своя отпечатък върху равнищата на заетост и подготовка - образователна и квалификационна, планирането на кадри, начина на живот. На ромите като етническа група индустриализацията намалява шансовете за включване в стопанския живот - пред вид тяхната ниска квалификация и образование те остават неконкурентни. В същото време обаче, държавата им гарантира активно включване, както в икономиката - като работници в тежката и леката промишленост, така и в селското стопанство - оземляване, участие в земеделски стопанства. С тази активна политика, насочена в подкрепа на ромите се постига само привидна социална интеграция с неясни обществени последици, защото "активното" участие на циганите в икономиката и  селското стопанство - било като производителност, било като численост не е документирано и не е ясно всъщност какви са неговите реални измерения. 

Като естествено продължение на ускорената и масирана индустриализация е провеждането на жилищна политика (споменахме по-горе), в която ромското малцинство има съществено участие. Отделен въпрос е, че адаптацията и включването във всяко едно от посочените направления се осъществява трудно и мъчително, с цената на много усилия. Но целта е загърбване на традиционния начин на живот, скъсване с навиците на примитивното битие и модели, усвояване на правилата на съвременния свят и жизненост. Циганите трудно възприемат новите социални навици и процесите на интегриране протичат бавно и понякога безрезултатно. 

За отбелязване е, че нито една от предприетите мерки - в областта на труда и заетостта, жилищната политика и образованието не се осъществява успешно и до край. Резултатите, които се получават често пъти имат обратен ефект на предварително планирания, именно защото не отчитат “живите хора”, като носители на етнически характеристики и манталитет, които са  формирани в продължение на векове и не се променят интензивно и магически, както партията очаква. 

Освен това, реализираните мерки от страна на държавата се превръщат често пъти в основание за развиване на силен антицигански комплекс, защото останалите етнически групи (особено българската) възприемат това толериране като неоправдано и имащо отрицателни последствия за обществото. Тъй като предвижданите в партийните документи действия са главно с декларативен характер и не навлизат в дълбочината на проблемите, те целят тяхното прикриване и префасониране, но не и решаването им. Социалните актьори развиват по-скоро съвкупност от нагласи, които нямат реално съответствие, например, формираното очакване у ромите, че специалните привилегии са дължими при всички обстоятелства. Все пак, провежданата държавна политика има един сериозен "плюс" - ромите се превръщат в силни радетели на етатизма и фенове на социализма.

Годините на прехода 

Създава се една нова ситуация в българското общество, произтичаща от разпада на плановата икономика и навлизане в социалното пространство на новите реалии на "раздържавяване" и "приватизация", на закриване на индустриални предприятия и разпад на съществуващите форми на земеделски стопанства в страната. Така циганите от ползващо се от държавната подкрепа малцинство, със сигурна работа, жилища и гарантирани доходи изпадна в тежка криза на недоимък и безработица. По-голямата част от ромите, били занаятчии или обработващи селскостопанска земя, се разориха икономически; макар да се запазиха някои от традиционните им ниши на заетост - предимно в нискостатусни професии или свързани с изпълняване на услуги на селското население; като цяло упражняваните от тях традиционни занаяти изпаднаха в криза. Ромите се превърнаха отново в най-евтината работна ръка и формираха прослойката с най-ниски доходи в подоходната пирамида; те бяха “поставени на дъното на етнойерархията у нас”(Неделчева, 2004: 215).

Резултатите от изследвания и данните от статистиката показват много висока степен на безработица при ромите, която е характерна тенденция не само в нашата страна7. В края на 90-те години 84% от ромите живеят под линията на бедността в сравнение с 36% от българите (Ringold,1997: 17-43). За  2001 г. близо 75% от ромите са безработни (Минев, 2001). Проведено през 2003 г. изследване констатира, че “само 19.5% от ромите в трудоспособна възраст (срещу 29.5% от турците и 42.8% от българите) имат платена работа, а в близо 80% от ромските домакинства има поне един безработен. От ромите 29%, а от турците 22% никога не са работили (Димова,2004: 232). 

При това, трябва да се отбележи, че временната безработица е по-скоро изключение, масово явление е продължителната безработица, над две и повече години, която означава изключване, както от трудовите отношения, така и от останалите социални полета и е сигурна предпоставка за задълбочаваща се девиация. "По-голямата част от ромите са временно заети, безработни и с друг тип незаетост; инвалидността при ромите също е по-голяма. Безработните българи са 9.6%; турци - 36%; роми - 46% (Тилкиджиев, 2003: 153). С други думи за своето оцеляване циганите са принудени да потърсят нови варианти на участие и нови ниши за ситуиране в обществото.

 
Затова циганите в големите градове живеят в периферията на градската инфраструктура. Тяхното ежедневие е съсредоточено: в обхождане на кофите за смет, търсене на хранителни отпадъци или дрехи; събиране на стара хартия, бутилки, желязо, които се предават на вторични суровини. В тази ситуация намирането на работа се счита за безперспективно начинание, което пред вид нуждата от оцеляване става предпоставка за практикуване от представителите на ромския етнос на дейности често пъти съмнителни и незаконни. Някои роми работят полулегално на строителни обекти или се занимават със спекулативна търговия. Почти всички извършвани дейности са поставени извън системата на пенсионното, здравно и социално осигуряване, което засилва маргинализацията и изключването от социалните отношения. Има една устойчива прослойка, занимаваща се изключително с проституиране, просене, джебчийство, което е признато "при калдерашите официално като традиционна женска професия заедно с врачуването" (Пампоров, 2004:45).

 Високата престъпност, безработица, аномия8 превръща циганите в източник на социално напрежение и силен негативизъм. 

Единственият сигурен източник на приходи е държавната подкрепа във вид на: социални помощи, пенсии, семейни надбавки, помощи за безработни оценявани като жизнено важни; циганите получават “държавни помощи 4-6 пъти повече от българите и 2-3 пъти повече от турците" (Тилкиджиев, 2003:156-7). В следствие, характерът на потребителската структура се определя изцяло като пасивна. 

Програмите за временна трудова заетост обвързват социалните помощи с полагането на обществено полезен труд от ромите предимно в сферата на "Чистотата", поддържане на зелените площи, което активизира социалната ангажираност на малцинството. И макар, че тази схема наподобява в известен смисъл формата на "трудова повинност", тя все пак позволява да се неутрализират настроенията на етноцентризъм у българите, проявяващи се в: "ние ги храним". Но като цяло, системното разчитане на “социални помощи” формира у циганите подчертано пасивно отношение и липса на желание за работа, засилващи чувството на изолация и затвореност, възпроизвеждани чрез "културата на бедността" (Murray, 1986) .

Има още една малка в процентно отношение група - на "преуспелите цигани", които се занимават главно с производство на алкохол, сводничество, наркотици. Като статус тези цигани се ползват с висок икономически и социален капитал, с голям престиж в своята общност. Обикновено те са свързани във верига с българско участие и в този смисъл, извършваната от тях дейност ги класира на ръба на закона. В стратификационен план съществува и малка група от цигани (около 4%), които развиват собствен бизнес, най-често дребна търговия (Минев, 2001).
Миграциите на циганите от България към страните на Западна Европа заемат съществена част в поминъка след 1990 и представляват сериозен източник на доходи за по-предприемчивите цигани. Миграционните вълни  на уседнали цигани, особено "турски" от Североизточна България започват в началото на 90-те. Тяхното първо направление е Германия, главно поради нейната социална подкрепа; най-често мигриращите се представят за турци, пострадали от "възродителния процес". Друг чест тип на миграция са редовните пътувания с цел спекулативна търговия. Този процес започва през 1989 г. към Югославия и пазарите на Източва Европа (Румъния, Унгария, Полша). Турция (Истанбул), заема специално място като източник на евтини (главно от Турция и Средния Изток) стоки, продавани в България; тези, т.нар. "търговски обиколки" стават обичайни. Най-активни те са в периода  1990-95, след 1996-97 подобен тип търговска активност намалява поради заемането на тази ниша от организираната престъпност в страната.


                Циганите в селата

В селата ромските групи развиват различни модели на поведение, свързани с оцеляването. По-голямата част от традиционните занаяти, упражнявани от различни ромски субгрупи изпадат в криза и от тях се отказват не малък брой индивиди, като някои продължават скрито да ги практикуват, което често пъти крие рискове както от данъчни проверки, така и от прекратяване на социалните помощи от общините. Има случаи на "преквалификация" и смяна на "традиционната професия" с друг вид занимания: било строителство, било откриване на нови възможности и ниши за препитание (например търговия с добитък). Основни дейности, характерни за ромите в селата са: събиране на билки, гъби, риболов, но не и вземане на земя под аренда и поддържане на самостоятелно стопанство. 

Циганите предпочитат да се ангажират инцидентно с някои дейности в помощ на българските или турските стопанства; който труд не е обвързан с полагането на системни усилия ежедневно по грижи за животни и земята и отглеждане на насаждения. Тази традиционна нагласа (която открихме още в ранните свидетелства за циганите в Отоманската империя) е показателна за битовите им ориентации - предпочита се работа, която може да носи по-малко средства, но която не изисква големи усилия и трайно закрепване към определено занятие. Изобщо, дейностите които се практикуват възпроизвеждат номадския модел - временна работа, частично наемане; дори и когато водят уседнал живот циганите не са склонни да изпълняват дейности, изискващи ежедневни усилия и труд. Като цяло приходите от извършваните дейности - било занаяти, строителство, помощ в земеделието е непостоянен и има сезонен характер или временна специфика, затова програмите за временна трудова заетост и социалните помощи (както в градовете) остават особено важен, сигурен и основен източник на доход за ромите в селските райони.

Пребиваването в конкретна селска общност обаче има едно значимо следствие: разрушава се анонимността в отношенията между българи и цигани и намаляват случаите на драстични кражби от домовете или джебчийство, които са обичайни явления в големите градове; кражбите по селата са свързани с вземане на реколта от стопанствата на българи.




*   *   *

Социалният живот и общуване при циганите са наложили спазването на определени семейни традиции като оставане в общата семейна къща и поддържане на големи домакинства, в които живеят по няколко поколения. Разширеното семейство позволява полагане на грижи за възрастни и болни, както и за най-малките. По този начин се икономисват средства, всички участват в отглеждането и грижите по изхранването. Ясно изразеният патриархален тип на ромския начин на живот отрежда на мъжа основен властови статус, включително и поради неговата физическа сила, а момичетата и жените са в най-неблагоприятна позиция; ролята на жената е да бъде домакиня.
При децата периодът на активно навлизане в трудовата социализация и изпълнение на полово специфичните роли е силно съкратен. От най-ранно детство те са принудени да полагат грижи за собственото си оцеляване; около 10-11 годишни се превръщат в активни участници в семейния "бизнес" и домакинство. Тяхното ежедневие протича "извън семейството" през всички фази на борбата и грижата за собствения живот и сигурност, които често пъти са застрашени в буквален смисъл. Просията е един от най-често практикуваните занаяти от циганчетата, превърнат в бизнес и управляван от по-проспериращи роми; често пъти възрастните живеят благодарение на детските умения за просене и кражба. Картината на обичайното детско съществувание включва множество болести и зарази, дължащи се на лошите хигиенни условия, липса на дрехи, недохранване, или гладуване, "дишане" на лепило и бездомност.

“Гетовизацията” на ромите придобива все по-отчетливи проявления и се възпроизвежда при всяко следващо поколение. Масово се е наложила максимата: "преживяване ден за ден". Отсъства идеята за бъдещето, липсва перспективата. Най-важно е оцеляването в момента, сега. Икономии не се правят, защото няма от какво, но дори и в случаите, когато това би било възможно, циганите бързат, защото "утре може да не съм жив". Бедността и глада легитимират примитивизъм, насилие и жестокост. 

Традиционно циганите са били на дъното на социалната йерархия, масово са обитавали най-бедните райони, работили са най-нископрестижните занятия, държавата устойчиво се е отнасяла с висока степен на недоверие; а те от своя страна са отвръщали с живот и работа "на ръба", със заплаха за социалния ред и аномия. В резултат на този цикличен процес те остават чужденци в българското общество. Затова е и високата степен на мнителност и предубеденост, която имат към предприеманите от държавата действия. Очевидно е, че те не са в състояние да се впишат в обществото и “близо 2/3 от ромите у нас живеят в затворен, социално изолиран кръг, най-често ограничен в собствения им етнос. Те придават тази затвореност и на децата си”(Димова, 2004: 232). 

Животът на индивида е стереотипизиран и е функция на предписаните очаквания към него. В този затворен свят властва общността, а индивидът става възможен чрез  пребиваването си в групата. Изборът на брачен партньор и "пазарът" на булки, "мешерето"(вж. Пампоров, 2004), предаването на занаятите към всяко следващо поколение, религиозният и обичаен живот са специфични форми на една самоочевидна цикличност, в която се подчертава липсата на лична гледна точка и доминира традицията. Контролът над действията на индивида, упражняван от общността е свидетелство за тъждеството на реалиите "мое" и "наше". 

Различни изследвания (Тилкиджиев, 2003; Томова, 1992; Георгиев, 1994; Неделчева, 2004; Минев, 2001), имащи за обект "ромите" и "отношението към тях", визират големи дистанции между тях и останалите общности в българското общество. Предприеманите държавни мерки, предпиеманите опити за равно участие не намаляват социалното противопоставяне и отчужденост. Дълбинните етнически наслоения и стереотипи се възпроизвеждат непокътнати. 

По-възрастните цигани смятат, че по-рано (при социализма) са живели по-добре, а идеята за бъдещето те схващат като развиваща се изключително в понятията на това какво ще получат. "Ако ни дадат пари ще живеем и по-добре". Така се възпроизвежда етатисткият синдром, формиран от годините на социализма и свързан с големите очаквания към държавните и обществените институции - "ние сме бедни, за нас трябва да се грижат, това е задължение на държавата". Институциите се възприемат като длъжници към самата циганска общност, която предимно трябва да получава - например, за да ходят децата на училище в семейството трябва да  се получават помощи, храна, дрехи, т.е. децата се образоват в държавните институции не заради тях самите, заради това, че ще се ограмотят и натрупат основни и базисни знания;  родителите правят услуга на държавата и затова трябва да получат полагащото им се в този процес на размяна: децата на училище - срещу помощи. Подобен профил имат почти всички отношения с официалните институции.

В заключение можем да отбележим, че липсата на етническа идентичност на ромската общност като цяло, липсата на устойчиви навици за уседнал живот, отсъствието на желание за инкорпориране в обществото, трудната адаптация, а понякога и саботаж на различни провеждани политики, поставят циганите в една изключително трудна ситуация – както за тях самите, така и за останалото население. Оказва се (както многократно бе подчертано), че традиционното неприемане на циганите в различни общества е не само географски и пространствен, но и исторически, и времеви процес: от Отоманската империя и 15 век, до буржоазна България; от българското общество от времето на социализма до днес ставаме свидетели на проблематична ромска социализация. И причините се коренят както в отсъствието на единна (за цялата общност) етническа идентичност, така и в културния модел на социалното битие.
                 БЕЛЕЖКИ

1 В България ромите са 370 908, или 4.79% от населението, според НСИ. Етнически състав на населението: http://www.nsi.bg/census/census-i.htm от 2001. Различни източници оценяват реалния брой на ромите между 600 000 и 800 000 или 8-10% от населението (Stigmata, 2004:22); това означава, че ромската етническа общност е единствената, която е увеличила своя размер. Макар, че обяснението на тези цифри не може да се сведе само до особеностите на раждаемостта, а и с "отказ от преферираната през 1992г. друга етническа принадлежност" (Пампоров, 2004:6).

2 принадлежност към християнството или мюсюлманството като религии на двете големи етнически групи у нас.

3 само 10% от циганите познават етническата си история и култура; 47% от циганите не познават нито една от тях (Неделчева, 2004:212)

4 която може да придобие различни измерения - квартал, разширено семейство, няколко фамилии, няколко улици и т.н., но не и общността на всички цигани.

5 Класификациите на ромската общност най-често се правят на основата на няколко признака: езикова принадлежност (българска, турска, влашка) и професионална специфика (видове занаяти, включително по оста - нови, традиционни); изповядвана религия (християнство, мюсюлманство), степен на уседналост като начин на живот (Марушиакова 1992; Томова, 1995). Така се оформят трите основни групи: "ерлии" (уседнали), влашки (бивши чергари) и влахички (румънски). Ерлиите се разпределят в три подразделения: турски - циганоезични, турски - турскоезични (и двете групи са мюсюлмански) и български (християни, циганоезични). На следващото ниво са разграниченията по професионален признак, а на последното по родове.
6 В българската фолклорна традиция и книжовни текстове думата "цигани" навлиза през последната третина на ХVІІІ в.(Пампоров 2004:95).
7 В последните години ромите са сред първите, които губят своята работа по различни причини, включително нисък образователен статус, изправени са пред различни бариери за връщане на работа и нарастващо разоряване. Скорошните оценки на бедността от Световната банка индикират, че ромите са представени сред най-бедните домакинства.(Ringold,D.1997 Education of the Roma in Central and Eastern Europe: Trends and Challenges, pp.17-43)

8 понятието индикира състояние на индивида, което се характеризира с чувство за отчуждение и безсмисленост поради отсъствие или отслабване значението на нормите и ценностите в обществото (Durkheim 1951).
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ZA BAU^OT NA GLOBALIZACIJATA

ILI PRIKAZNATA ZA JAGNETO I VOLKOT

                                                                                            Jovan KORUBIN

                                                            Institut za sociologija 

                                                   Filozofski fakultet -Skopje

Kon krajot na januari odr`av predavawe za globalizacijata pred ~lenovite na edno interesno zdru`enie koe, ve}e podolgo vreme, uspe{no organizira brojni aktivnosti. Toa e zdru`enieto na penzioniranite u~iteli, nastavnici i pedagozi koe sebe si se narekuva “Treta doba” . Pokanata da odr`am predavawe pred ovoj, po malku, neobi~en auditorium go prifativso zadovolstvo. Ve~erta, na denot na predavaweto, be{e tolku studeno {to moram da priznaam, se posomnevav vow toa deka brojot na slu{atelite }e bide golem. Se iznenadiv koga vo salata se najdov pred okolu stotina prisutni od “tretata doba” koi, i pokraj svoite godini i bez razlika na studot, dojdoa da me islu{aat. Ne{to na {to i mnogu pomladite, studentite, mo`at da im pozavidat. Se iznenadiv i od vnimanieto so koe go prosledija predavaweto po koe i jas zaminav so ~uvstvo na zadovolnost i ispolnetost. Ona {to, sepak, najmnogu mi ostavi vpe~atok e deka temata za globalizacija ne be{e pre~ekana so ~uvstvo na animuzitet, {to ne e redok slu~aj kaj nas. Osobeno poradi faktot {to globalizacijata, mnogu ~esto, se posmatra kako nekakov nov bau~ koj kru`i niz svetot, kako zakana na na{eto samostojno opstojuvawe i identitet. Verojatno, i poradi faktot {to slu{atelite i pripa|aa na onaa generacija koja, kako i jas, be{e vospituvana, kako {to toga{ se vele{e, “vo duhot na marksizmot”  i koga kapitalizmot, kako sistem, be{e tretiran za neprijatel.


A, koga e Marks i marksizmot vo pra{awe, vo kontekstot na temata za globalizacijata, da spomenam i edna druga skore{na situacija. Imeno, koga pred izvesno vreme, vo edna od na{ite kni`arnici, zapra{av dali imaat nekoja kniga za globalizacijata, makar i na stranski jazik, kni`arot se podnamurti i promrmore ne{to kako: Nemame, a i zo{to da gi gwavime lu|eto so takvi temi! Ima pointeresni knigi! Iako takvata reakcija, po malku, me naluti, sepak, se zadr`av i zapra{av: Pa dobro, {to vie bi mi prepora~ale? Poglednuvaj}i levo–desno, kako da razmisluva, kni`arot mi odgovori: Zemete , eve, ne{to od na{ avtor, poezija ili proza. Imame i nekoi novi izdanija od na{ata istorija, mnogu interesni. Ovoj pat, so smeewe, pra{av: A, zo{to ba{ toa? Pra{aweto, izgleda, go pogodi kni`arot vo vistinskata to~ka. Zatoa {to e na{e, gospodine! I treba sekoj da go pro~ita!  – odgovori so doza na inatewe. I dodade: I zatoa {to ne morate da znaete angliski!  Odmavnav so rakata i se upativ kon eden od podzabutanite raftovi so stari knigi bidej}i mi padna na um edna ideja. Za ~udo, tamu go najdov ona {to go barav iako bev ubeden deka toa izdanie e, mo`ebi, odamna smesteno vo nekoj temen agol vow   

vizbata na kni`arnicata. Toa be{e edno od mnogute nekoga{ni prevodi na Manifestot na komunisti~kata partija od Marks i Engels. 

Se upativ kon kni`arot i mu rekov: Eve, najdov edna kniga vo koja pi{uva ne{to {to denes mo`ete da go najdete vo sekoja najnova kniga za globalizacijata. Kni`arot koga ja vide samo za~udeno me pogledna, mislej}i, verojatno, deka pravam nekakva {ega so nego. Ne se ~udete, mu rekov, eve }e vi pro~itam {to pi{uva{e Marks pred pove}e od vek i pol. Ja najdov stranicata {to ja barav i glasno citirav: “So eksploatacijata na svetskiot pazar, bur`oazijata mu dade kosmopolitiski karakter na proizvodstvoto i potro{uva~kata na site zemji. Za golema `alost na reakcionerite, taa i ja istrgna od pod noze nacionalnata po~va na industrijata. Najstarite nacionalni granki na industrijata se uni{teni i sekojdnevno se uni{tuvaat. Niv gi potisnuvaat novi industrii koi …  moraat da gi voveduvaat site civilizirani nacii,  industrii koi pove}e ne prerabotuvaat doma{ni surovini, ami surovini {to idat od najoddale~enite oblasti: i od koi se izrabotuvaat takvi fabrikati {to se tro{at ne samo vo zemjata, ami istovremeno i vo site delovi od svetot. Na mestoto na starite potrebi, zadovoluvani so doma{nite proizvodi, doa|aat novi, koi za svoeto zadovoluvawe baraat proizvodi od najdale~ni zemji …  Na mestoto na starata lokalna i nacionalna samodovolnost i ogradenost stapuva sestraniot soobra}aj, sestranata zaemna zavisnost na naciite. A kako {to e vo materjalnoto, taka e i vo duhovnoto proizvodstvo. Duhovnite proizvodi na oddelnite nacii stanuvaat op{to dobro. Nacionalnata ednostranost i ograni~enost stanuva se pove}e nevozmo`na , a od mnogute nacionalni i lokalni literaturi se sozdava edna svetska literatura” . Ona {to, sega, vo ovoj pi{an tekst e podvle~eno, toga{ na na{iot kni`ar glasno mu go potcrtuvav.


Na ovie redovi od Manifestot ne se prisetiv samiot, tuku preku knigata “[to e globalizacija?, na germanskiot sociolog Ulrih Bek. Toj gi poso~uva sakaj}i da uka`e na faktot deka procesot na globalizacijata e od postar datum. Marksovite zborovi se, vsu{nost, mnogu dobar odgovor na site onie koi denes tvrdat deka globalizacijata ne e ve}e zapo~nat, realen i `iv proces, tuku deka stanuva zbor za nekakvi teoretski konstrukcii, za svoeviden proekt {to nekoj tamu nekade na Zapad go izmislil kako ideologija na neoliberalizmot za “osvojuvawe”na svetot. So ogled na toa {to takvite sfa}awa za globalizacijata, barem kaj nas, naj`esto doa|aat od onie dov~era{ni protagonisti na marksizmot koi i denes, prikrieno, se od istata proveniencija i so istiot kategorijalen aparat vo svesta, dobro e {to Bek se prisetil da im go citira Marks. U{te pove}e {to od samite zborovi na Marks mo`e da se vidi deka toj nikade ne projavuva negativen stav kon procesite {to gi opi{uva, tuku deka gi smeta za objektivni. Duri toj naglasuva deka tie procesi se odvivaat “za golema `al na reakcionerite” . I denes, ete, po tolku vreme tie procesi se odvivaat, kako objektivno ne{to, “za golema `alost” na mnogumina, pa i na nekoi sociolozi od mojata sredina koi, ednostavno, ne sakaat da ja prifatat taa vistina, im se dopa|ala taa ili ne. I za niv, kako i za mnogumina vo svetot, toa se samo nekakvi “teorii” ~ie va`ewe e so kratok vek Na {to li se nadevaat takvite, ostanuva nejasno. [to se odnesuva, pak, do navedeniot citat, analizata na iskazite vow nego poka`uva deka vo nego se pregnantno sodr`ani re~isi site aspekti na globalizacijata denes, aspekti za koi denes se napi{ani iljadnici knigi i statii (spored nekoi procenki preku iljada samo na angliskoto govorno podra~je). Niv, vpro~em, i gi potcrtavme vow naveduvaweto na citatot. Tuka se spomenuva svetskiot pazar i zavisnosta na nacionalnite ekonomii od nego na {to denes uka`uvaat site avtori, tuka e kosmopolitskiot karakter na globalizaciskite procesi na {to posebno insistira eden Dejvid Held, na primer, tuka e pra{aweto na novite svetski tehnologii koi Marks gi narekuva “novi industrii”, tuka se svetskite komunikacii (kaj Marks “sestran soobra}aj” ), tuka e pra{aweto na odnosot na lokalnoto i globalnoto, odnosno pra{aweto na nacionalnata dr`ava i nejzinata samodovolnost koja ne mo`e da opstane, tuka e, na krajot od citatot, mnogu zna~ajnoto pra{awe za kulturnata globalizacija za koja op{irno pi{uva Ronald Robertson.


Spored toa, se ~ini deka pove}e se vo pravo onie koi smetaa deka globalizacijata e objektiven istoriski proces i deka kako takov, so site negovi pozitivni i negativni posledici, treba da se prifati. Za posledicite od toj proces, me|utoa, treba da se uka`e deka raspravata za niv, osobeno za onie koi nosat i nevoqi za ~ovekot za {to zboruva i Zigmunt Bauman, se ~ini pomalku iznasilena. Potenciraweto na negativnite posledici i postavuvaweto na pra{aweto “za” ili “protiv”globalizacijata se javuvaat kako ne{to bespredmetno vo smisla na toa deka globalizacijata mo`e da se spre~i. Dali imeno, ako se opredelime “protiv” globalizacijata mo`eme nea da ja spre~ime kako istoriski proces. Pra{aweto e, vsu{nost, pove}e retori~ko, otkolku su{tinsko. Sekoj istoriski proces, a osobeno pogolemite istoriski promeni, nosat sekoga{ i pozitivni i negativni posledici za ~ove{tvoto. Vo taa smisla i sozdavaweto na nacijata, kako {to denes se sozdava eden svet, e proces koj na oddelnite lokaliteti {to taa, duri i so sila, gi obedini im donese mnogu negativni reperkusii. Ili, dali postavuvaweto na dilemata “za”  ili “protiv” mo`e{e, od edna moralna gledna to~ka, da go spre~i {ireweto na Rimskata imperija, da ja zapre Francuskata bur`oaska revolucija, Oktomvriskata revolucija, ili, pak reperkusiite za otkrivaweto na Amerika, ili pojavata na industriskata revolucija, pa, ako sakate, pojavata i na kapitalizmot takov kakov {to e. O~igledno, uka`uvaweto na negativnite posledici na globalizacijata e, verojatno, vo funkcija na obidot za nejzina racionalizacija, a ne eliminacija. So nea mora da se `ivee, pa makar i so posledici. Problemot so antiglobalizmot e, vsu{nost, od druga priroda. Imeno, svesno ili nesvesno, pra{aweto na objektivnite globalni procesi se sveduva, {to se uka`uva i od oddelni avtori, na stereotipot  “globalizacija = amerikanizacija”. Ovoj stereotip, spored ovie avtori (Vuleti} Vladimir) dobi sila koja ne proizleguva od nekoi vistinski argumenti, tuku od propagandata, od negovata “prifatlivost koja proizleguva od ednostavnosta i priem~ivosta na laicite kon takvite idei”. Tie idei se zasilija osobeno so propagawto na blokovskata, bipolarna podelba na svetot {to dovede do pojavata na strav od amerikanskata hegemonija, do strav osobeno kaj onie koi go zagubija dotoga{niot “za{titnik” vo liceto na komunisti~kiot blok. No, kolku {to vo ideologijata na globalizacijata mo`e da se pronajde konkreten hegemonizam, tolku i na ideologijata na komunizmot ne i be{e tu| takviot hegemonizam ili idejata za globalen poredok. Koj i kakov globalen poredok realno }e se ostvari, me|utoa, ka`a istorijata.


Globalizacijata, ottuka, e daleku po{irok, posestran, podlabok i porazli~en proces od prostata “amerikanizacija”. Toj proces gi sodr`i vo sebe site protivre~nosti {to gi sodr`ele i drugite dosega{ni istoriski procesi od koi ni samata Amerika ne e imuna. Jas nemam namera, ovde, da gi objasnuvam site teoriski prakti~ni aspekti na globalizacijata, nitu da se vpu{tam vo oddelni nejzini tolkuvawa. Toa }e go ostavam za nekoja druga prigoda, za nekoj poop{iren i pokompleksen trud. ]e spomenam samo deka, glavno, se izdvojuvaat ~etiri modeli na nejzina teoriska percepcija.

Taka, prviot model nea ja gleda kako pra{awe na sozdavaweto na eden svetski sistem; vtoriot model kako sozdavawe na edna globalna kultura; tretiot ja smeta za proces na oformuvaweto na globalniot kapitalizam; i, ~etvrtiot ja tretira kako sozdavawe na edno globalno, svetsko op{testvo. Bez pogolemi dilemi se odlu~uvam za ova ~etvrtoto: deka, globalizacijata e samo prodol`uvawe na tekovite na ~ovekovata istorija, odnosno deka kako {to nekoga{ bea sozdavani nacionalnite op{testva, taka sega se sozdava globalnoto op{testvo - ~ove{tvoto. Zatoa, mo`ebi, Martin Elbrou e pove}e vo pravo koga insistira na tezata deka svetot e ve}e navlezen vo “globalnata epoha” , termin so koj go zamenuva zborot “globalizacija” . A, su{tinata, pak, na globalizacijata mo`ebi najdobro ja definira Entoni Gidens. Globalizacijata, veli toj, mo`e da se definira kako intenzifikacija na op{testvenite odnosi na svetski plan, koja gi povrzuva oddale~enite mesta na takov na~in {to lokalnite nastani gi oblikuvaat nastani koi se odigrale so kilometri daleku i vice versa. Ulrih Bek, pak, se ~ini deka najdobro ja objasnuva taa su{tina. Toj }e re~e deka poimot “globalnost” trgnuva od faktot deka “otsega pa natamu ni{to {to se slu~uva na na{ata planeta ne mo`e da bide samo lokalen proces” , odnosno deka toa go zasegnuva celiot svet i deka, ottuka, “treba da go preorientirame i reorganizirame na{iot `ivot i na{eto dejstvuvawe, na{ite organizacii i institucii po oskata lokalno – globalno” . Bek, vsu{nost, uka`uva na faktot deka nie odamna `iveeme vo “svetsko op{testvo” vo smisla na toa deka “prestavata za zatvoreni prostranstva stanuva fiktivna” i deka ”nitu edna zemja, nitu edna grupa, ne mo`e da se izolira od drugite” . Vo taa smisla globalizacijata e samo dinami~kata, procesualnata komponenta na globalnosta. Dokolku, zna~i, globalizacijata se sfati na toj na~in, taa nema da bide generator na anomi~ni ~uvstva i anomi~na svest. Na sfa}aweto deka nekakov bau~ kru`i niz svetot, kako {to nekoga{ komunizmot kru`e{e niz Evropa, spored prvata re~enica na spomenatiot Manifest {to go pronajdovme vo zabutanite raftovi na kni`arnicata.


Sekako, ne sakam so toa da ka`am deka prikaznata za jagneto i volkot ne e i ponatamu aktuelna. Prikaznata koga tie zaedno, na istiot potok, piele voda i koga volkot, za da najde pri~ina da go izede, go obvinil jagneto deka mu ja mati vodata, i pokraj toa {to vodata te~ela od volkot kon jagneto. Taa “vol~e{ka logika”  e prisutna i vo globalizaciskite procesi, osobeno vo odnesuvaweto na ekonomski i politi~ki najsilnite zemji denes. No, postoi i realna prikazna deka dobriot pastir sekoga{ uspeval da se za{titi od lo{ite volci i da go dotera stadoto do mestoto kade {to naumil da go donese. Se razbira, dokolku go pronajde vistinskiot pat. A, toj pat, vo slu~ajov, ne odi obratno od op{tite svetski procesi.


Od trloto, sepak, mora edna da se izleze.

ПРОЦЕСИ И ПОСЛЕДИЦИ В МЕДИАЛИЗИРАЩОТО СЕ ОБЩЕСТВО

                                              Добринка ПЕЙЧЕВА

                                            ЮЗУ „Неофит Рилски”

Светът днес е изключително сложна  мрежа от комуникации, която прониква в цялото многообразие от материални и жизнени форми и предпоставя дейностни и поведенчески реакции. Почти всички сериозни предизвикателства, пред които е поставено човечеството в нашето съвремие, са свързани с различните рефлексии на комуникациите. Информационното общество, което често се идентифицира като емблематична основа на новата комуникационна  ера, предизвика разместване и преориентиране на множество социални и културни пластове.
Ситуирано в  новите комуникационни реалии, обществото днес разгръща медийно обвързана битийност в една медийно предпоставена среда с наднационални измерения. Новите реалности, в които се разгръщат и функционират специфичните дейностни полета предизвикват смени на съществуващи парадигми /парадигмата за масовото производство и потребление; за равния достъп, за големите и малките и пр. /,  смени на тенденции,  смени на цели и пр. Всички тези предизвикателства предполагат разглеждането на обществото и на неговите сфери в един нов комуникационен, наднационален и социо-културен план, тъй като новите реалности ги поставят  в нова комуникационна битийност, в нов комуникационен контекст, в нови комуникационни реалии или иначе казано в една нова комуникационна среда, като едновременно с това разширяват ситуирането на подходите за тяхното осмисляне. 

Съвременният свят на комуникациите се оказа един свят на ярко взаимопроникване на комуникации и отделни сфери и в крайна сметка на медии и общество. Информацията и нейните комуникационни механизми, чрез които съпътства и свързва тези процеси на взаимовлияние и взаимопроникване, започнаха да открояват иманентните специфики на фундаменталните трансформации в модерното общество. 
Медиите стават среда за икономическа дейност - е-търговия, е-пазар, е-транзакции или т-търговия- т-пазар, т-транзакции и пр., за електронни измерения на  културата, за научна дейност и пр. фокусирайки съответните дейности в един своеобразен екранно мултиплициран център. Между комуникациите и отделни сфери на обществото следователно съществуват точки на съприкосновение и процеси на взаимопроникване. Информацията, която по принцип лежи в основата на комуникацията става все повече най-важен ресурс, наред с човешкия капитал. Информацията става най-мощният фактор за владеенето и управлението на конкретните социални единици, а комуникациите за тяхното оцеляване и просперитет. Средствата за комуникация се разгръщат като информационен механизъм на всички социални процеси. 

Точки на съприкосновение и взаимопроникване са характерни и между самите медии. Свидетели сме как интернет и интерактивната телевизия налагат постепенно новия тип комуникация на съвремието, променяща ролята на реципиента от пасивна в активна и елиминираща една от иманентните доскорошни характeристики на масовата комуникация, свързана с пасивност на възприемането и отсъствие на обратна връзка. Обществото в световен мащаб днес повече от всякога е на път да преодолее няколко столетните технически ограничения на масовата комуникация за осъществяване на непосредствена обратна връзка. Разкрива се възможност за ново интерактивно медийно ситуиране, което прави участниците в масовите комуникационни процеси реални в един относително буквален смисъл.
Интернет в неговия интерактивен ракурс и интерактивната телевизия се разкриват като своеобразен водораздел (Пейчева, 2003) в комуникациите и комуникационните средства. С голяма доза основание могат да се разглеждат като нетрадиционни или модерни средства за комуникация, както и обратно, има недвусмислени основания медиите до тяхната поява да се разглеждат като традиционните средства за масова комуникация. Нетрадиционните средства за комуникация не само заложиха и разгръщат новия тип комуникация на съвремието, но заедно с адаптиращите се и модифициращи се традиционни средства за масова комуникация, допринесоха отделните сфери на обществото да се базират на една нова комуникационно детерминирана основа, да придобият комуникационни метаморфози, а светът с реално основание да се идентифицира като свят на комуникациите, като постиндустриално общество, като, като постинформационно общество, като свръхсимволно общество, а защо не и като медийно общество, пронизано от информационно уплътнени и проникващи всички социални сфери, средства за комуникация и мрежи. (Лаш, 2004; Келнер,1994) 

Идентификационната рамка на това, по нов начин определяно, общество включва паралелното съществуване на традиционните и нетрадиционни комуникации, на традиционните и нетрадиционни средства за комуникация, на обвързаността и влиянието на едните и другите в индивидуален, групов или общо-социален план, в микро- или в макро - организационното му ситуиране.

Тяхното паралелно съществуване разкрива различни ракурси и рефлексии, свързани с иманентната им специфика и проявления, изучаването на които показва ролята и съответния им принос в развитието на конкретни процеси - на икономическите например, не само поради сходните тенденции, които се наблюдават между икономиката и комуникациите в този смисъл, но и поради обстоятелството, че те са може би най-много взаимозависими в настоящото си и бъдещо развитие. Информацията и медиите стават условие за развитието на почти всички социални сфери и процеси. 

С основание следователно може да се говори за постинформационно общество или за процеси на медиализация на обществото като слединформационен стадий на обществото, в основата на което стои обмен на информация1 от най-различен род и всестранното и обвързване с различните традиционни и нетрадиционни медии.
Информацията проникна чрез медиите във всички сфери на живота, а обменът на информация става все повече и повече действителна основа на индивидуалните, груповите и институцинални връзки и взаимоотношения. Като универсални средства за комуникация интернет и интерактивната телевизия се превръщат в емблема на медиализацията на общество, съсредоточавайки взаимопроникването на информация и медии. Всъщност универсалното съсредоточие на информационни взаимодействия в една утилитарна проекция е главното основание за тяхното характеризиране като символ на информационните връзки и взаимоотношения в медиализацията на обществото.
Възможността за интеракция с всички традиционни медии и за тяхното съсредоточаване прави интернет и интерактивната телевизия едни оувърмедии, които не само концентрират, репродуцират и разпространяват, но и генерират – те могат следователно да се разглеждат и като метамедии, защото съсредоточават в себе си не само дейността на комуникатора и на реципиента, разширявайки механизмите за тяхното универсализиране, но и защото превръщат материализирането и обективирането на много духовни дейности в неформализиран процес. Комуникаторът в новите метамедии получи възможно най-пълно битийно идентифициране.
Като метамедии те трасираха различни полета – станаха пристан на традиционни медии, разкриха нови възможности за реализация на авторство, на публикационна и издателска дейност, проявяват се като своеобразно аудиовизиотечно, подобно на библиотечното, средище. Метамедийният характер на тази концентрация е ограничен единствено от екранната форма на комуникация, въпреки че възможностите за отпечатване в различни носители, включително и хартиени, надскачат това ограничение. 

Те са метамедии и едновременно с това паралелна действителност. Покупко-продажбите, които се осъществяват в руслото на тези медии, започнаха да придобиват екранно-информационизиран вид - след телефона, телеграмите и факса, станаха нов екранен начин за скоростни социални взаимоотношения.

Предвидената възможност за обратна връзка от страна на реципиентите към комуникаторите е може би най-същественият момент в еволюцията на опосредстващите или индиректни средства за масова комуникация, която заедно с възможностите за персонализиране на комуникациите, революционизира тяхната досегашна няколкостолетна история.
Ако се опитаме да формулираме последиците от разгръщането на нетрадиционните медии или метамедии - интернет и на интерактивната телевизия- бихме могли да ги потърсим в няколко посоки:

· В разкрепостяване на съществуващите комуникационни форми. Разкриват се като изключително съсредоточие на гъвкави комуникационни форми, позволяващи прекрачването и комбинирането им във всеки момент. 

· В променяне характера на общуването. Четенето на един материал може да се съпроводи с четенето на друг, със слушането на трети, с участие в дискусия и т.н., тъй като хипервръзките позволяват всичко това.

·  В сътворяването на един нов материал, отговарящ на потребностите на отделния индивид или група под формата на хипертекст, позволяващ комбинирането на отделни части в едно ново в определен смисъл съдържание

· В предпоставките за превръщането на отделния реципиент в самостоятелна медиа, организираща съобразно потребностите си материали в едно свое обективирано образувание.

· В появата на нов тип колективни процеси и взаимоотношения в медиализиращото се общество.

Повече от 500 години от изобретяването на печатарската преса от Гутенберг се трасираше пътя към създаване на средства с възможно най-масов обхват. Само за няколко десетки години обаче след утвърждаването на телевизията и видеото, които се мислеха за своебразен медиен връх, създавайки възможност за реална селекция и абстрахиране от комуникатора, се появиха толкова много комуникационни иновации, които по един недвусмислен начин демонстрираха демасовизиране на масмедиите, елиминираха пасивността на реципиентите и поставиха модификациите на междуличностната комуникация на най-високия пиедестал. Тя обаче еволюира от по-малко опосредствана във все повече и повече опосредствана.
Рационализацията на комуникационните избори и особено на нейния най-персонализиран вариант в този смисъл е известна конфронтираност към доскорошната комуникационна практика, отреждаща на реципиентите относително пасивна роля в комуникативния процес.

Възможностите за превъплъщения на реципиентите в самостоятелни медии и евентуалното разгръщане на този процес неминуемо ще притесни традиционния начин на организиране на комуникационните модели и практики, включително и традиционната медийна индустрия и гиганти, защото се ограничава възможността за дирижиране на желани от комуникатора образци на поведение, начин на живот и цивилизационни модели.
Създаването на нови съдържания от самите реципиенти (Negroponte,1995), като резултат от възможността за комбиниране на различни медийни източници, рационализира и утилизира общуването и неговата ефективност. Осигурява предпоставки за по-висока индивидуална, групова или институционална креативност, мотивация и удовлетвореност. Тази перспектива е естествено продължение на демасовизацията и задълбочаващата се сегментация и персонализация на медийните послания, които се разгръщат и чрез традиционните медии с ускоряващи се темпове.
Трансформациите на формите и съдържанията, които стават нови възможни комуникативни обективации при мулти или хипермедиата са творчески трансформации, при това не само в индивидуален план, а и в един обществен, и в икономически план. 

Рационализацията на комуникацията може би наистина е в основата на тази трансформации, но нейните многоаспектни и многостранни рефлексии се проецират в един медийно детерминиран обществен развой.
Ние сме действително на прага на медиализация на обществото. Мулти и хипермедиата не само рационализират комуникациите в един индивидуален и групов план, но и медиализират дейностните и рекреативни страни на индивидите. Революционизиращото в този процес е, че и отделният индивид придобива характеристиките на една относително формална медия, свързани с подбора, организацията и формата на представляващи значим интерес материали.

В постинформационната епоха или в епохата на медиализиращото се общество аудиторията не рядко се състои от един човек. Демасовизацията получава реални възможности за своето пределно разгръщане. Информацията се персонализира в естествения си установъчен и мотивационен обем. Специализираното разпространение, стигащо до малки демографски групи се приближава до своеобразна бутикова трансформация, ако бихме могли да направим аналогия с мащабите на категоризирането на произвежданата продукция и единичните бройки в икономическата сфера. 

Медиализацията, която намира израз в утвърждаването на компютрите, на интернет, на интерактивната телевизия, на хипермедиата и на други комуникационни иновации във всички сфери на социума отново изведе, подобно на индустриализацията, икономиката на растежа като характеристика на новото общество, но го обвърза с разгръщането на комуникациите и с елиминиране на значението на мястото и времето като индикатори за успех. 
Активностната позиция на индивидите или на организациите от различен род в медиализиращото се общество става характерологичната особеност на съвременната медиализация на обществените отношения. Нещо повече медиите се оказват един от детерминиращите фактори за рационализиране на плановите и съзидателни процеси.
От експлицираната, макар и на малка част от арсенала на възможностите на традиционните и нетрадиционни медии, се очертават две тенденции:

· съзидателните процеси стават все по-невъзможни без използването на медиите;

· медиите стават най-важната предпоставка за рационализиране на различните форми на активност; 

Новите информационни технологии се намесват пряко в различните дейностни фази, допринасяйки за креативизиране на различните човешки активности. Медиализацията следователно реорганизира дейностните подходи в няколко посоки: 

· в анализа на данните - възможностите за извличане и съпоставяне на данни и информация от различните медии се увеличават многократно;

· медиите допринасят за многовариантност на плановите подходи и на възможните решения;

·  става възможно да се придаде един или друг смисъл на отделните подходи, да се организират дейностите по един или друг по-подходящ начин; 

· допринася се за промяна на начините, по който се организират дейностите, за начините, по които се подхожда към тях и за начините, по които се създават крайните резултати.

· Рационализират се дейностите в желаната посока;

Всички тези моменти са предпоставка за прояви на креативност  във всички етапи и в цялото разнообразие от дейностни процеси. Осигуреността и функционирането на мрежа от комуникационни източници увеличава възможностите за избор, за съпоставка, за открояване на тенденции и в този смисъл за  креативизация на процесите. Медиализацията следователно е не само условие, не само предпоставка за открояване на креативни моменти, но и осъзнаване на обстоятелството, че инвестициите в човешките ресурси са най-доброто капиталовложение. (Пейчева, 2005)
Медиализацията, разбирана като концентрация на всички възможни канали и комуникационни форми, се разгръща като нова среда за  дейности от различен род и механизъм за тяхното осъществяване. Както като допълнителна, съществуваща паралелно с останалата физическа среда, така и като основна, в зависимост от спецификата на конкретната дейност, тази нова медийна среда е обвързана с по-голямо и по-пълноценно общуване с всякакъв тип “документация” и индивиди.

Медийното измерение на трудовата дейност следователно позволява съчетаването на физическата среда с медийната, от една страна, и на обвързване на традиционната физическа среда с комуникационни съоръжения, позволяващи паралелното съществуване на друга среда.

Средата за трудова активност придобива глобални очертания с нови измерения:

· от физическа концентрираност преминава във физическо разсредоточаване и отново се концентрира в един виртуален обхват;

· от централизиране на дейностите през децентрализация на процесите достига до едно ново виртуално съсредоточие;

· медиализацията на обществото предизвиква едновременно централизация и децентрализация на производствените процеси; 

· в медийното общество отделната организация става едновременно и огромна и малка, така както светът става едновременно огромен и изключително малък.


медиализацията на обществото и обществените отношения разкрива и нов тип публичност. Известно е, че имиджът, който си създава една организация или личност, до голяма степен се определя и от присъствието и в публичното пространство. Известно е също така, че този имидж се утвърждава най-вече чрез комуникационната среда. Няма труд, чиито резултати да не предполагат обобществяване. Обобществяването от своя страна е предпоставка за по-нататъшни усилия. Обобществяване се осъществява и чрез медиите – традиционни или модерни. И в двата случая обаче те са изключително необходими за ситуирането на организациите във физическата и медийна среда. Екранната реалия на телевизията или реалността на пресата са своеобразен начин за обобществяване на различен тип знания, на резултати от дейности от най-различно естество, на взаимоотношения на микро- и макро- ниво.

Новите метамедии като своеобразно продължение на екранните комуникации осигуряват и една друга публичност, без аналог в досегашната практика. Става въпрос за възможността за едно паралелно съществуване на една организация и на нейните специфични производствени измерения в медийния свят, което и осигурява публичност в глобален мащаб. И тази публичност е гарантирана както за най-малката институционална единица, така и за отделната мегакомпания. Иначе казано медийното обвързване на различните активности и на съответните организации е начин за тяхното функциониране и проспериране.

Публичността чрез новите медии осигурява възможност на официалните институции на властта да разкрият такъв образ за себе си, какъвто желаят - да бъдат определяни като отворени към реципиентите или насочени само към себе си, като манипулативни или прозрачни за дейността си. Осигурявайки си един паралелен начин за съществуване, чрез легитимирането на своя образ в новото медийно пространство, те свалят ореола на недостъпност, с който не без основание бяха етикирани. При това не става въпрос само за прозрачност на официални постановления и решения, които така или иначе се публикуваха в специализираните за целта издания, а и за текущи дейности - проекторешения, проектопланове, проектозакони и пр., чрез които се манифестира един демократизиран подход и възможност за получаване на реална обратна връзка за управляващите. Впрочем тези констатации с пълна сила важат и за всички други институции и организации.

Медийното обвързване на различните активности следователно върви по две фундаментални посоки – към обобществяване на различните видове дейности и резултати с всичките плюсове и минуси, за които се спомена и към използване на информацията от това обобществяване за ресурс.

Един важен извод който се налага естествено е, че проникването на медиите в отделните социални сфери  насочва вниманието към наличието на три образа на съответните сфери и на обществото - един който е позициониран в медиите от самите тях, в зависимост от конкретната им специфика и възможности за това; друг, който се позиционира от самите медии като средства за  отразяване и създаване на образ и трети, който позиционира присъствието им във физическата им среда. Не случайно се говори за интернет икономика като позициониране на икономиката в интернет или за икономическа екранна реалия като позициониране на икономиката от нейни представители в традиционните медии; за позициониране на икономиката от представители на телевизионните институции, например, както и  позиционирането на икономиката във физическата среда.

Иначе казано медийното общество в лицето два от неговите най-авангардни образа – интернет и интерактивната телевизия осигуряват равен достъп, възможности за иновации, за персонализиране на процесите и най-вече жизнени шансове. 

“Жизнените шансове”- централното понятие за модерността на Р. Дарендорф (1998), който говори за него макар и по друг повод, се увеличават във виртуалното пространство, превръщайки се действително в равностойни за конкретния индивид, група, или институция, с очакване да се “телепортират” или имплантират и във физическата среда Защото ако жизнените шансове, както ги определя Дарендорф, са функция на опции от полагаеми се права и предлагане, а лигатурите - обвързаност към дълбоките културни връзки, които позволяват на хората да намерят своя път през света на опциите, в медийното общество е налице всичко от това. (Дарендорф, 1998)
Хоризонтирането на процесите в медийното общество е може би най-ярката последица в икономическите, а и не само икономически, отношения. С глобализирането на света чрез новите медии хоризонталните комуникации се възродиха на едно ново ниво, включително и с наднационални измерения. Известно е, че развитието на глобалните процеси става върху пластове с различна ценностна натовареност, в това число от различни координатни системи, без това ценностно или пространствено многообразие да поставя някакви особени бариери или филтриращи механизми за разгръщането на хоризонтални взаимоотношения. Различните ценностни пластове, разбира се, придават известно своеобразие и колорит, но само в онези дейности, за които са предназначени и които предполагат подобни отражения. Хоризонталното развитие на икономическите процеси например извежда на преден план съвместната дейност, сътрудничеството и взаимопроникването, които поставени на една абстрактна плоскост са процеси с положителен заряд. (Рийч, 1992) Проявявайки се и на конкретна плоскост, те се разкриват като организационни предпоставки, без които не би могла да се рационализира никоя дейност, а още по-малко ако тя е наднационална. 

Всъщност ако не може с голяма доза истина да се твърди, че новите медии са предизвикали разгръщане на процесите на хоризонтална интеграция, с голямо основание би могло да се твърди, че след появата им те са не само ускорители, но и условие за тяхното рационализиране. Именно рационализирането на процесите е основанието да се счита, че мрежата и обвързаността и с комуникационните средства се очертават като фундамент, върху който се изграждат и ще продължават да се изграждат новите организации. Мрежовият принцип на функциониране на медиите се отразява и на организациите от новото време. (Рийч, 1992) Все повече и повече вертикалните структури се заменят с хоризонтални взаимоотношения в глобално насочения свят.

А в основата на взаимодействието между протичащите в организационната структура изменения и новите комуникационни технологии се поставя началото на нова организационна форма, като характеристика на глобализацията – мрежовата организация. (Рийч, 1992) От друга страна, хоризонтирането на процесите и мрежовият характер на тяхното разгръщане става паралелно на мрежовото разгръщане на комуникационните средства. Взаимопреплитането между тези процеси е взаимопреплитане между организациите и комуникациите. Взаимопроникването предпоставя успеха на новите типове организации, а медиализацията тяхното рационализиране. 

Изхождайки от казаното за новата мрежова единица като алтернатива и бъдещо развитие в глобален план, както и от трансформациите на различните дейности в процесите на медиализация на обществото, би могло да се направи подстъп към аналитично обобщение, което да включи следните същностни моменти и последици от медиализацията . (Пейчева, 2003) 

- новата организационна единица е една комуникационно обвързана структура, включваща всички до сега съществуващи форми и видове комуникации;

-тя издига на преден план един непознат в досегашната история на трудовите и професионални отношения тип отношение, ограничаващ вертикалната му поставеност и фаворизиращ хоризонталните комуникации; 

- разкрива медийната обвързаност на професионалните отношения – използване на един и същ език, включително и цифров, използване на едни и същи медии, използване на едни и същи емотикони, на едни и същи кодове и символи и т.н. и т.н.;

- именно рационализирането на процесите е основанието да се счита че мрежата и обвързаността с комуникационните средства се очертават като фундамент, върху който се изграждат и ще продължават да се изграждат новите организации;

- взаимообвързването на икономиката и комуникацията във всичките им разновидности и процесуални стадии или етапи става основа за функциониране и развитие на всички организационни единици; 
- обществото придобива все повече и повече комуникационни измерения, социалният процес, от своя страна, все повече и повече се разкрива като комуникационен, социалните модели се разкриват все повече и повече като комуникационни модели;

- между икономиката и комуникациите протичат сходни процеси: разкрива се ярко открояваща се тенденция на все повече и повече персонализиране на производството – имат се предвид процеси на преустройване на производствени модели и образци, удовлетворяващи персонални вкусове и потребности; все повече и повече се персонализира и комуникацията - има се предвид тенденцията на задоволяване на индивидуални комуникационни потребности.
- реална става възможността самият отделен човек да се превърне в самостоятелна медия, посредством интерактивния механизъм за създаване на собствено съдържание от най-различен вид- печатно, телевизионно, аудио или комбинация от всички тях;

Последиците от медиализацията биха могли да бъдат проблематизирани и артикулирани и чрез медийно детерминираните неоконструкции и явления с нееднозначен характер, повечето от които не са осмислени, не са тематизирани и и в този смисъл не са «вкарани» в концептуална рамка.

Някои от по-съществените медийно детерминирани неонструкции и явления с нееднозначен характер биха могли да бъдат: 

1. Наченки на преобладаване на „всеобща съобщаемост”. Съобщаемост по традиционните медии, съобщаемост по нетрадиционните медии, съобщаемост в междуличностните контакти, в груповите форми на общуване. Очаваният от всеки текст „месидж”/massage/, имплициращ в себе си нещо ново, става критерий за оценка дори на научни текстове. Какъв е месиджът, има или няма месидж - това са все въпроси, свързани с новото, с новинността, поради която се прави съобщението, или се защитава тезата на авторите. От всеки разговор, от всеки контакт се очаква да се научи нещо ново. Новинността се превъплъщава в основно измерение на всеобщата съобщаемост. Всяко едно звънене по телефона, всеки един линк по интернет, всеки пореден сериал съобщават нещо ново на реципиентите и са част от безкрайната съобщаемост.   

Всеобщата съобщаемост, от своя страна, извежда «лийд»2-ирането като иманентна харктеристика на комуникациите. Представянето на същностното, на важното на значимото в началото на съобщаваното се разкрива като своеобразна неоконструкция и в извънмедийните рамки на комуникациите. Какво друго ако не своеобразни лийдове на научни обективации са изведените в началото на всяка статия текстове, предхождащи основния текст, съдържащи най-важните моменти от съдържанията на материалите в научните списания. А какво друго, ако не лийдиране, е все повече налагащият се слайдови начин на поднасяне на доклади, на лекции, на материали и пр. в рамките на провеждани конференции, конгреси,
 съвещания, промоции, в учебния процес и пр., при който се извеждат основни моменти и се акцентира на значими моменти във всеки един подраздел.

Слайдовете са конструировки на един нов вид „текстове”, които са съчетание от лийдове, синтезиращи най- важните моменти от всеки един теоретичен акцент, от графики, от снимков материал и от вербален дискурс по време на презентацията. В тази неоконструкция от съобщаем тип като цяло, дискурсът, разбиран като аналитичност, е в подчинена позиция, извършва се паралелно със съобщаемостта и се възприема като част от общата слайдова съобщаемост. Не без основания в този смисъл Скот Лаш твърди, че съвременният дискурс се вкарва в един нескончаем поток от съобщения. (Лаш, 2004: 105)
Всеобщата съобщаемост се измерва и с налагаща се краткост на различните форми на изяви. Тази налагаща се краткост постепенно измества аналитичните уводни статии от първите страници на вестниците. Преобладаващият таблоиден характер на пресата, който се свързва и със съобщаване за най-важното от съдържанието на вестника още на първата страница, извежда кратката коментарна форма „глоса” като единствения цялостен материал без препратки на следващите страници. Краткостта на глосата, чрез която се изразяват позиции за абсурдните, противоречиви и нередни неща в ежедневието на обществото, предвидена да бъде бележка в полето, се ситуира не рядко като първия коментарен материал. Едновременно с това, първата страница на вестниците, която често е своеобразно съдържание на включените в тях материали, е едновременно с това съвкупност от атрактивни заглавия и следващи ги лийдове на съдържанията. Чрез нея хората се ориентират за наличието или отсъствието на значими за тях материали, респективно за осъществяването или неосъществяването на комуникация.

Класическата художествената литература и изкуство също се променят в процесите на всеобща съобщаемост. Свидетели сме на значително съкратени издания на класически произведения на изкуството, на „нов прочит„ на театрални произведения, на произведения на оперното изкуство, наричани адаптации или актуализации, макар че в същност сами по себе си тези факти биха могли да се тематизират и като кощунство.

Дори научната литература от преди пет, десет години често се възприема като остаряла, да не споменаваме литературата от преди няколко десетки години, независимо че в нея биха могли и често се съдържат идеи с непреходна стойност.

2. Извеждане на реалното, на случващото се, на факта над въображаемото, над фикцията и измислицата, над абстракцията - иначе казано на фичъра и репортажа над разказа, на реалистичния роман над художествения роман; а защо не и на социологията над останалите социални науки Нещо повече на появата на социологически „романи” на ежедневието. (На самото докторантско училище един от водещите социолози от Скопски университет – Македония сподели не на шега, че започва написването на социологически роман) Реалното, случващото се пресъздаването на живия живот, в различни форми на материализирани отражения, е относително ново явление с нееднозначен характер, кореспондиращо с измеренията на съобщаемостта и с медийно детерминираните неоконструкции в съвремието и неговите постмодерни проекции. Всъщност реалистичните романи се появиха още през втората половина на миналия век. Твърди се, че водят началото си с появата на романа «Хладнокръвн» на Труман Капоти, който нарича своя роман документален или «нова журналистика» и се разгръщат в поредицата реалистични романи на Артър Хейли и много други чуждестранни автори, а в български траектории новата журналистика намира почва в романите на Христо Калчев (той ги нарича вулгарни романи), Петър Волгин, Георги Стоев и пр.
3. Процеси на профанизиране и „чалгаризиране” на медийния изказ. Макар и с относително кратка история, профанизирането и «чалгаригизирането» като стил на изказ, разкриват медийните експликациите като своеобразно сурогатизиране в конкретните области. Осъществяването на тези процеси става: 1 чрез т.н. инфотаймънтни медийни форми (развлечение плюс информация), позволяващи вкарване на сериозна информация в развлекателни медийни комуникативни единици, не рядко като профанизиран израз на шеговити акценти, внушения и интерпретации 2. чрез самовулгаризиране на авторските експликации. Един учен – професор наскоро обясняваше какво е прескурантизъм чрез разделяне на думата на срички и посредством използване на вулгарни асоциации. 3. чрез фолклоризиране и игра на простонародност. Медийният изказ включва не рядко не само метафори, но и директни сравнения - с горски цар, например, по отношение на един от министър председателите на България Симеон Сакскуборготски – бивш цар на страната. Сурогатизиране на позициите и игра на простонародност са изказвания от рода на изказването на Петър Стоянов по БНТ (президентът на страната по време на това изказване) -”Иване, кажи си”(има предвид министър председателя- Иван Костов), или пък на Стефан Софиански (кмет на столицата по време на изказването).- ”Ох, олекна ми”, по повод на критиката,отправена към Иван Костов по медиите и т.н. Играта на простонародност, която намира израз и в откровен популизъм, когато се свързва с манифестиране на народностен произход или пък на бедност, се разкрива като явен флирт със зрителите, доколкото цели доближаване до «здравия разум» на народа. 

Чалгаризирането и профанизирането на изказа в медиите, с цел игра на простонародност, би могло да се свърже с поредица от наблюдавани практики и похвати:

- прикачване на етикети. Етикетите, които неотклонно съпътстват чалга продукцията стават телевизионно ежедневие. «Дългият инкасатор бе наречен по телевизията енергийният министър Румен Овчаров от Васил Филипов , мухльо бе наречен Бойко Борисов от Ахмед Доган, самия той етикиран в миналото от други като Сокола, «топлото» бе наречен бившият изпълнителен директор на «Топлофикация» София- Валентин Димитров ;

- дискредитиране. Чалгаризирането и профанизирането, намиращо израз в дискредитиране на процеси и личности, намира подходяща почва и в медииния изказ. Дисредитирането като похват се наблюдава преди всичко в политическото говорене, но не прави изключение в информационно-развлекателните и публицистични предавания. Дискредитират се управленци от всякакъв ранг и сфера- държавна, частна или публична. Имат се предвид министри, кметове, президенти на фирми, водещи на предавания в медиите. Дискредитирането е както в директна форма, така и в индиректна, както в сериозен план, така и в шаржови конструкции;

- самовъзвеличаване. Като елемент на чалгаризирането- самовъзвеличаването присъства като постоянен елемент на медийните експликации. Често разпространено е както при конкретни управляващи от различните разрези на властта, така и при редовите хора. Започва се със самоизтъкване на направеното от отделна личност или група (ведомство, партия, неправителствена организация и пр.), преминава се през омаловажаване на постигнатого от другите и се стига до отричане и опити за неутрализация. Самовъзвеличавнето се съпътства с подкрепа на собственото статукво и с преувеличаване. Правят се пространни коментари без солидни или без никакви аргументи, посочват се данни и факти, без позоваване на източници, дискутират се доводи без присъствието на опоненти. Преувеличаването, от своя страна , се свързва със заменянето на желаното с реално- с изтъкването на несъществуващи качества и действия, с умножаването на дейности и показатели, със сравняването с несъоставими неща и пр;

- идеализации. Идеализациите съпътстват медийния изказ по посока на политикоцентричност и полезни практики. Под поолитикоцентричност се има предвид преди всичко съсреточие на идеализациите в сферата на политиката чрез политическото говорене. Политическото говорене, включително и извършването на Пи –Ар дейности от различни организационни структури е едно ярко съсредоточие на идеализации от различен род. Идеализаците се срещат като апели за присъединяване към нещо, предпоставено и сугестирано като неповторимо и желано, за приобщаване към моралното, добродетелното, към социално-психологически феномени от рода на масови настроения, традиции и пр. Политическите идеализации от тоталитарното еднопартийно управление се възтановиха и се разгърнаха и преосмислиха в новите реалии на многопартийност и политическа конкуренция с много по-голяма сила. Идеализациите са характеристика и на рекламните форми и практики. Всъщност те са иманентна характеристика на рекламата и рекламните продукти, доколкото идеализирането на полезните практики е в основата на техните комуникационни стратегии. Те са обаче съсредоточие както на образци на рекламното изкуство, така и на долнопробна чалгоподобна продукция;

- натурализиране. Всъщност телевизията е благоприятна среда за натурализации. Именно техническата възможност за натурализации бе в основата на първоначалните страхове и критики на множество интелектуалци (Рондиер, 1978 ) към причисляването и разгръщането на телевизията като ново изкуство. Въпреки че тези страхове се оказаха относително напразни по отношение на собствената художествена продукция на телевизията, в останалите извънхудожествени форми и в периода на силна медийна конкуренция за привличане на реклами, натурализираността започна да става медийно ежедневие. И като чалга последица, и като благоприятна среда, аудиовизуалните традиционни и нетрадиционни (нови) медии – телевизия, интернет, блогове, имейли и т.н. Натурализациите като изображения, говор и писмен текст са съпътстващи ни факти. Няма хумористични или игрови шоута, в които да не се стига до груб натурализам. Изказвания от рода на «неговия е много голям», «ах какви бузи», «ака ми се» или «ух, че мирише» в публицистични, хумористични или рекламни форми, са подобни на тези в чалга музикалната продукция 

- прилики. Приликите между чалга продукцията са големи. Големи са приликите и между отделните телевизии, между отделните вестници и списания. Въпреки различните лицензионни формати и предполагаеми практики, между много телевизии са налице сериозни прилики - прилики, свързани с лансиране на сензации, с публикуване на жълти новини и материали, с непроверяване на информация, със спекулации с очаквания и надежди, с неангажираност към значими проблеми или напротив - с политическа или организационна пристрастност и ангажираност.

Приликите са свързани и с честата «подмяна на картите». Всъщност за изместването на вниманието към несъществени проблеми и факти се говори още с появата на масовия печат. «Замазването» на същността, съпроводено с лъжи, измами, информационни затъмнения, дезинформация и пр. съпътстват медийното присъствие от векове. В постинформационно или медийно общество обаче опитите за подмяна на картите са по-скоро спекулации и опити за профанизиране и чалгаризирането на обществото. Разчита се на «късата памет», на представяне на нещата в нова светлина или по друг начин, дава се друго тълкувание на проблеми

- мултипликация на ефектите. Подобно на мултипликацията на ефектите при разпространението на чалга продукция, се мултиплицират и медийните чалга ефекти. Профанизирането се обосновава с: «виж и в другите медии присъстват подобни неща» или пък «след като Слави Трифонов си позволява натурализации, защо не и ние, или аз» и пр.

- масовизация. Всъщност техническата възможност за масовизиране, която по принцип е характерна за традиционните медии, и която дълго време ще се разгръща паралелно на новите процеси на демасовизация, предизвикани от революцията в информационните технологии, направи чалгата популярна Профанизирането и чалгаризирането на голяма част от нашето общество, предизвикано от чалга песните не би било възможно без медиите, без разпространявания профанизиран медиен изказ.нещо повече някои профилирани кабелни телевизии от рода на «Планета» съставиха своята програма предимно върху чалга музикална продукция. Дори националните ни ефирни програми, с изключение засега само на БНТ, се включиха в легитимирането на чалгата. В състава на ВИП личностите в едно от изданията на «ВИП Брадър» по ефирната национална «Нова телевизия» бяха включени дмама чалга изпълнители. В едно от най-гледаните шоута по националната ефирна телевизия «Би Ти Ви» - «Шоуто на Слави» се изпълнява не рядко чалга музика, а чалга певци получиха своята ефирна легитимация именно с участието си в това шоу. Не случайно музикални любимци и идоли на много деца са чалга певци и певици.

- «креолизация». Световното вече явление «креолизация» е другата страна на чалгализацията или сурогатството, в национални измерения, ако се абстрахираме от автентичността на «нечистите» креолски култури и ги използваме в буквален смисъл. Всъщност понятието се описва като среща и смесване на значения от различни източници на едно място.Типичният контекст на креолизацията е социална структура, в която носителите на някои от тези традиции по някакъв начин се оказват с по-голямо знечиние от другите, прилагайки последователно съответните си традиции. (Hannerz, 1992 ; цит. по: Фридман, 2004: 121) Креолизацията би могла да се разглежда като своебразен аналог на нашето медийното чалгаризиране, доколкото чалгаризирането по принцип е микс от «нечисти» и чисти елементи, от сериозен и чалгаризиран медиен изказ.

4. Размиване на авторството - поливариантност на артефактите и не рядко кощунство с оригиналните произведения.

Медиализацията сама по себе си не би могла да бъде обвинявана за спекулациите с авторството на множество артефакти от художествения и научен живот. Всъщност далеч преди появата на интернет заимстването на идеи, на подходи, на аналогии, перифразирането и дори директното плагиатство бяха не рядко срещани факти. Както в изкуството, така и в науката, въпреки че директното плагиатство носеше професионална „смърт” на своя автор. Нерегламентираното възползване от продукцията на други автори не е преставала да съществува. Но с разгръщащата се медиализация на обществото и със съпътстващите я многовариантни възможности за конструиране на текстове и изображения от различни  медийни артефакти, размиването на авторството и спекулациите с авторството са негативно ситуиращи се процеси, битуващи паралелно с креативните, включително и медийни експликации на сериозните творци. Неограниченият достъп за «копиране» и «пействане» на обективации от различни източници, както и компилации от продукцията на различни автори в образувания от ”енциклопедичен” тип (виж уикипедиа на български език, пък и много други сайтове от този род) постави под известно съмнение уникалността и сложносттана самостоятелното творчество и неговата креативност сред неупражняващите тези професии.

«Копи» и «пействането» на юридически документи – нотариални актове, пълномощни дакументи и пр., при които се подменят много често само имена и адреси, публикуването на образци на документи, необходими за стартирането на различен тип стопански и неправителствени организации и пр., при които също се променят адресни данни, омаловажи ролята на адвокатите в този ракурс, обезсмисляйки дори тяхното наемане. «Копи» и «пействането» постави под съмнение сложността на една дълго време смятана за уникална и строго специализирана практика. 

Музиката е област, в която може би най-много авторството се размива с течение на времето. Извършиха се и продължават да се извършват интерпретации на музика, на текстове, на изпълнители. Кавърверсиите станаха модерен начин за осъвременяване на вече забравени произведения. Всъщност не само в музиката се извършва осъвременяване. В театъра, в киното, в художествената литература се извършват адаптирани версии, някои от които понякога граничат с кощунство /особено съкратените варианти на класически произведения от художествената литература/, за които вече се спомена. Инвариантността и поливариантността на авторството, както и възможностите за интелектуално пиратство са може би най-прекия резултат от медиализацията в обществото. Но дори и мислени само като паралелен на медиализацията процес, те са своеобразен отклик на изключителната динамичност на комуникациите в ежедневието, на завоюване и отстояване на присъствие и позиции в динамичните социални промени , свързани не рядко и с промени на образци, на универсалии и пр.
5. Медиализирането на обществото успоредява ярко наблюдващо се явление, свързано с минимизиране на ролята на медиите като четвърта власт. Овластявяването на медиите3, чието начало бе поставено по времето на аферата Драйфус във Франция, днес е на път да се самодетронира и да се модфицира в доскорошната си дълго практикувана позиция на механизъм или инструмент на властта. 

Днес все по рядко медиите са коректив на властовите институции и на техните сътрудници. От едни значим като възможност за съпреживяване и реализация независими институции за контрол, медиите се превръщат в значими придатъци на поредните управляващи елити за провеждане на съответните им политики. Независимо от стремежа си да отстояват медийната си независимост, независимо от стремежа си да разследват негативни процеси в обществото, голяма част от българските медии обслужват политически или корпоративни интереси и вместо антикорупционен инструмент някои от тях се превръщат в корупционно средище за ангажиране на автори, на публикации, на екранизации. От друга страна, наличието на критични материали, често непроверени и неточни, обслужва засилването на недоверието към медиите и в този смисъл действа като външен фактор за детрониране на медиите като властови компонент, осигурявайки почва за поговорката „кучетата лаят керванът си върви”.

Не рядкото отсъствие на медийна независимост прави дневния ред на медиите различен от дневния ред на обществото, действа като бумеранг по отношение на доверието към политиката, политиците и медиите. «Медийната» война в Персийския залив, «медийната» революция в Румъния и т.н. са кристални доказателства за използване на възможностите на медиите за инсценировки на събития и за инструмент на управляващите, и в този смисъл за медийни внушения и манипулации от наднационално естество. Едни спекулации с тезата, че журналистическото представяне е субективен израз на това, което е разбрал съответният журналист.
6. Медиализацията в обществото би могла да се свърже и с ефекта на минимизиране и нулиране на рефлексивността чрез традиционните аудиовизуални медии. Има се предвид налагащото се минимизиране на времето за осмисляне, за интерпретиране, за усвояване, и в крайна сметка за запомняне, осъществявано чрез прекалена забързаност и сбитост на представяното с новинен харктер; Минимизиране и нулиране на рефлексивността става не само чрез темпоралните акценти, но и чрез подреждането като екранни начини за създаване на образ за значимостта на представените събития, разбира се и чрез елиминирането на възможността за рефлексии, поради непредставянето или представянето между другото на събития с изключително значение. Минимизирането на възможността за рефлексивност би могло да се дължи, следователно, както на стремежа за единица време да се представи колкото се може повече информация, дори ако това е за сметка на перцептивните възможности на реципиентите, така и на ангажираността на определени медии за отразяването или неотразяването на определени факти и събития.

7. Процеси на пренатовареност и на съвместяване на комуникациите - основната дейност става една от поредните информационни дейности. 
Необходимостта от актуализации от различно естество, при това почти по всяко време на денонощието, обвързва извършването на основните дейности с множество комуникационни контакти, разкривайки съвместяването на комуникациите като една от основните характеристики на медиализиращото се общество. Нещо повече медиализирането променя  дизайна на извършването на основните дейности и заедно с това тяхното позициониране. Съпътстването му с все повече и повече интернет справки и приложения, както и обвързването му с все повече и повече информационни източници, прави основната дейност една от поредните информационни дейности.

Може би все пак трябва да се съгласим с някои от анагардните тези на Скот Лаш (2004) в книгата му „Критика на информацията”, въпреки не малкото критики, които могат да бъдат отправени, че медийната теория е парадигмална форма на мислене, че самата социокултурна теория придобива облика на информация, че теорията се превръща в същия жанр като информацията, като медиите и със Жан Бодрияр(1978)4, че социалното потъва в медийния пейзаж , но е рано да приемем, че обществото е колкото общество, толкова и медиа, че някогашната култура е колкото култура, толкова и медиа.

                            БЕЛЕЖКИ
1. Скот Лаш (2004) лансира специфично разбиране на информацията. Според него тя не съдържа рефлексия и време за рефлексия, а е компресирана във времето и пространството. Той твърди, че тя не претендира за универсалност, а се съдържа в моментността на частното. Според Лаш, информацията свива и компресира метанаративите в една единствена точка, в едно единично, просто събитие във времето. Скот Лаш смесва понятията съобщение и комуникация, както и информацията с новината. От друга страна, свежда комуникацията до пренос – пренос на кодирано съдържание от една точка до друга Основните качества на информацията, според него, са поток, изтръгнат от средата, пространствена компресия, времева компресия, отношения в реално време. Според мен и според много други автори медиалози информацията е отражение. Именно като отражение на процеси, събития, факти и пр. се интерпретира в текста. 
2. Има се предвид «техниката на лийда», като един от модерните подходи за писане на журналистически материалил. Главното за тази техника е извеждането на най-важното и значимото в началото на всеки текст под формата на отделен абзатц

3. Медиите саедна от 5-те власти на всяко едно общество. Имат се предвид - законозателна, съдебна, изпълнителна, медийна и властта на общественото мнение 

4. позоваване по: Лаш, С. (2004). Критика на информацията. София: ИТ Кота: стр. 95
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UNIATISM – MODUS VIVENDI OR A SERIOUS ECCLESIOLOGICAL PROBLEM IN THE RELATIONSHIP BETWEEN EASTERN AND WESTERN CHRISTIANS
Michaela Moravčíková, 

Institute for State-Church Relations, Bratislava, Slovakia

In this lecture, when speaking of Eastern Christians we mean adherents of Eastern Orthodox Churches, and by Western Christians we understand adherents of the Catholic Church of Latin and other rites. A discord between East and West started in the 5th century, in the period of christological disputes, underpinned by an anti-imperial policy that lead churches in Armenia, Persia, and later in Ethiopia to a schism. The landmark of a split between Western and Eastern - Byzantine ecclesiology can be found in the Novellae of Justinian (527-562) by which he introduced the so-called pentarchy, i.e. he divided the Church into five patriarchates, the Western – Roman Patriarchate, and four Eastern ones: Constantinople, Alexandria, Antioch and Jerusalem. The patriarchates were mutually independent. A person of the Emperor guaranteed the unity of the Church, similarly as the figure of the Pope in the West. A mutual excommunication of both the Patriarch of Constantinople Michael Cerularius and the Papal legate Humbert of Moyenmoutier in 1054 became the visible symbol of a schism between Western and Eastern Churches. Filioque, the Papal primacy and a further dogmatic, legal and ritual differences deepened the schism even more. 

In history, there were made more attempts to re-unite the Church: the Council of Lyons in 1274, the Council of Florence in 1439 with Greeks, Armenians and Jocobites, later on the Union of Brest with Belarussian and Ukrainian Orthodox believers in the Polish-Lithuanian Monarchy in 1595, and in 1646, the Union of Uzhorod with Ruthenian Orthodox believers in the Kingdom of Hungary. There arouse so-called Uniate Churches, particular churches legally subordinated to the Pope in Rome. They were observing their own Eastern rite, and were a part of the particular right. They remain part of the Catholic Church up to now. Such an union, however, has not constituted a feasible link between the Eastern and Western Christianity, yet it has lead to a partial latinization and absorption of the East by the West. 

On a global level, the Catholic-Orthodox dialogue started in 1980. In spite of the manifold affinity of both of these confessions, it puts an example of the hardest search for a common expression of the content of the Christian faith so far. Uniate churches represent one of the most problematic issues of this dialogue for sure. They are vivid communities with their own troubled history - especially during the Communist era, with their specific common law and tradition, and with their own vision of the future, often differing absolutely from that of the chief representatives of the Orthodox Churches and the Holy See.
There are various reflexions of unions 1  and the Uniatism

The document on the Uniatism and proselytism, which was created at the plenary meeting of the International Mixed Committee for a Theological Dialogue between the Roman Catholic Church and the Orthodox Church in Freising in 1990 says that "the term Uniatism means an effort to accomplish unity by means of separating whole communities or Orthodox believers from the Orthodox Church with no regards to the fact that according to the ecclesiology the Orthodox Church is a sister church, which also offers means for achieving grace and salvation 2
Milan Chautur (1997), a Greek-Catholic Exarch from Košice, Slovakia claims: "When we speak today about the unity of the church, when we seek the model of the unification, the Greek-Catholic church with its century-long effort for achieving unity can become a great proof that unity is possible, but not without good will and suffering"3 

Ilja Nazarov (2005) writes about "an unfortunate attempt of the Union of Lublin in 1569 and the tragedy of the Union of Brest in 1596, which caused the lapse of the majority of the Halich population from the world Orthodoxy"4 

E. D. Theodorou(1992), an Orthodox theologist claims: "The Orthodox think that the disestablishment of the union would mean the implementation of an exhortation by Paul VI, who emphasized in Constantinople that shepherds of the churches have to accept and respect each other as shepherds of that part of the herd, which Christ entrusted them, [...] they should avoid being provoked to confusion and misunderstanding by any means.5
On the other hand, P. Ambros(1994), a Catholic theologist, writes that "also Uniate churches seek their face [...] and attempt to live their full tradition in the middle of large, theologically, materially and spiritually well-established Latin church"6 
Robert Taft (2002), professor at the Pontifical Oriental Institute in Rome offers a more complex evaluation. He claims that separation from the West through schisma and the influence of Islam caused that Eastern churches definitively developed into enclaves of the national particularism, in which ordinance, faith, culture and nationalism became a complex unity within the national church as the stronghold of the national and cultural independence. [...] In the West the pragmatic strategy of latinization occured as a result of unilateral development of Catholicism. [...] The Latin approach actually became Catholic, even though Easteners, who returned to unity and maintained their ordinance, kept in fact only very few of their differences. [...] With the prevalence of the Latin world, which was a historical reality, the Catholic church began to display itself not as a church communion, [...] but as a firmly organized and highly centralized European institution.7
"After rejecting the Union of Florence, the Holy See renewed communio with members of all Eastern churches. At the same time the Holy See solemnly undertook to respect the ancient Catholic heritage of these churches, thus giving hope that these formations could be the seed and the first fruits of the future reunification of the East. Unfortunately these hopes were never fulfilled, because the way these formations developed since the return to the Catholic church has given the non-Catholic East such a model of reunification, which it did not like. Therefore it had to be openly stated that Easteners have not always found an adequate home within the Catholic Church", (Taft, 2002:53-54) critically and further continues that "with the feeling of the obvious subordinance to the Latin majority the Eastern Christians were defenseless against the invasion of Latin manners and gradually many of them lost contact with the spirit of their own heritage" 8  These statements by Taft come from his book Eastern Rite Catholicism (Scraton: Center for Eastern Christian Studies), which was published in 2001. In the period when was already possible - even within the framework of the Catholic Church - to reflect the efforts in the Uniate churches to return to "the heritage of fathers" – mainly through purification of the ordinance from latinizing influences, whether proclaimed by documents or expressed in efforts of enthusiasts, among whom Taft can be involved.

Orthodox theologist M. Lossky(1992) seems to attempt for still more complex and a bit more optimistic commentary. He says that "From the point of view of statistics the presence of Orthodox Christians and their hierarchy in 'non-Orthodox' countries, like the existence of Eastern Catholic Churches in traditionally Orthodox regions have no ecclesiological significance other than showing the reality of the division between the Catholics and the Orthodox. However, from the dynamic point of view and from the point of view of history [...] the scatteredness of the Orthodox around the world, as well as the existence of Catholics of the Eastern rite is an invitation for a joint reflexion, purification, in the light of a common tradition, for the concept of the ecclesiology on both sides. Thus it is joint, i.e., ecumenic work." 9
Catholic-Orthodox ecumenical dialogue

Within the framework of the Catholic Church communio ecclesiarum is being more and more often emphasized as the unity in plurality, or the unity in diversity. The year 1964 was significant for the relationship between the Catholics and the Orthodox, as Pope Paul VI and Athenagoras, the Patriarch of Constantinople, met in Jerusalem and together they cancelled the excommunications between the Rome and Constantinople dating back to 1054. After more bilateral meetings of Pope Paul VI with Athenagoras and Meliton, the Metropolitan of Chalcedon and after celebrating the festivals of apostles Peter and Paul in Rome and the apostle Andrew in Constantinople together, a dialogue started between the East at large and the West for the first time since the Council of Florence (1439). Its objective has been to establish full communion between both churches again, as the current situation of division contradicts the very substance of the Christian church10. After preparations a dialogue 11 started in 1980 with the issue of sacrament. In 1988 a sub-committee was established, the objective of which is to deal with theological and practical issues of the Eastern Catholic Churches of the Byzantine ordinance. The sub-committee first assembled in January 1990 in Vienna. At the meeting in Freising in 1990 experts of both sides stated that "where Uniatism was used as the method, it has not fulfilled its objective, which was the rapprochement of the churches, on the contrary – it caused new divisions. The resulting situation was the source of conflicts and suffering, which left behind a deep scar in the mutual memory and consciousness of both churches".12
In 1993 a document Uniatism, Method of Union of the Past and the Present Search for the Full Communion 13  was created in Balamand. It again rejects union as the method of unification, as it contradicts the mutual traditions of churches. It describes the unions, which have been established in the past four centuries as partial unions. It claims that these initiatives brought separation of the communion with their mother Eastern churches and escalated the division between the Eastern and Western Church. At the same time it declares that Eastern Catholic Churches being a part of the Catholic communion have the right for existence and operation. This right in the document is justified by their role – to respond to the needs of their believers. After the initial Catholic defense, the document continues with a different view, where it reminds forced "return" of Uniates to their mother church. These are tragic moments of the contemporary religious history, mainly due to the brutality of communist governments, which focused on those who rejected re-orthodoxization. Individual Uniate churches have their saints – martyrs from this period. 

Both Catholic and Orthodox churches discover themselves here again as sister churches, 14, the reunification of which should not be either absorption or fusion. This document includes practical instructions, which require avoiding any triumphalism based on the suffering from the past. A significant space is given to respecting the religious freedom. Mainly in conflict situations the believers should have an opportunity to express their choice and to make decision which community they want to belong to without any pressure from outside. Organizing social help should be such, that it could not rise any suspicion from the hidden proselytism. Organizing pastoral projects which could also affect believers of the other church should not be carried out without consultations with representatives of the other church. It is also recommended to establish local committees, which would solve concrete problems at the local level, or pass them to a higher body (a mixed committee). The document mentions the need to educate future priests and all those, who are involved in pastoral activities. First they should be informed about the apostle succession of the other church and about the genuineness of its sacral life. It is also necessary to attempt for a mutually consulted, or, if possible, a mutual historiography of both churches. It especially encourages to solve the property issues by means of a brotherly dialogue. Restitutions should not be based only on the current situation or only on legal principles. The document encourages to take into account the complexity of the pastoral situation and local conditions. In the conclusion the committee rejects any proselytism and any expansion of Catholics at the expense of the Orthodox Church in the future. It also hopes that this removed the obstacle, which forced some autocephalous churches to delay their participation in the theological dialogue.   

Documents and practice

Several documents have been created (the document from Balamand can be considered the key one), however, the question is what is their significance? What chances do these joint expressions of hope of theologists have to be implemented in individual churches? They are not the work of church authorities. In case of the Catholic Church they are not the work of its magisterium, in case of the Orthodox they are not the work of bishop synods, but they are the work of experts. They are considered to be expert reports, and, in general, certain fatigue from too abstract expressions of faith reigns. 15
On one hand documents are created as the result of an ecumenical consensus of both involved sides, on the other hand we frequently encounter blaming each other. It is mainly the Orthodox Church that complains about the implementation of proselytism and an interference into its jurisdiction. "The proselytism, mainly among baptized Orthodox children who attend kindergarten, is one of the greatest obstacles in ecumenism",16, said Alexei II, the Patriarch of Moscow in an interview for the Italian agency ANSA on 10th of May, 2006. The Catholic Church faces charges of proselytism mainly from the Russian Orthodox church. The mistrust further increased after the Pope John Paul II established four Catholic dioceses 17 in Russia in 2002.

The issue of an argument over the canonical territory seems to be one of the key issues, even though the Catholic Church has not oficially verbalised it expressively yet. The Catholic Church stopped claiming the West is its canonical territory and does not give negative comments on the establishment of Orthodox parishes and dioceses in the Western Europe. Despite the fact that Vienna has been the seat of the Catholic bishop since the first millenium, it has no objections against Russian Orthodox metropolitan who is using the title 'Metropolitan of Vienna'. In the spirit of tolerance it accepts the neighbourhood of Orthodox bishops and priests in West-European urban centers. The secularized society of the Western Europe would not tolerate a different approach, anyway. However, at the same time it realizes that Orthodox clerics do not come to occupy the historical canonical territory, but to serve the believers who migrated to the West. A similar approach is also expected from the Orthodox Church.

Shift, however, can be seen also on the Orthodox side. Several years ago the Patriarch Alexei II supposedly stated that a true Orthodox Christian must not even go mushrooming to the same forest as Catholic.18 In May (18th of May, 2006) the Pope Benedict XVI admitted Kiril, the Metropolitan of Smolensk and Kaliningrad. The Metropolitan Kiril emphasised the great impression created by Ratzinger as an autonomous and strong theologist with a discipline of thinking and speaking. The presented topics upon which both of them agreed included family, bioethics and human morality. Next day the Metropolitan Kiril consecrated the construction of the first Russian Orthodox church 19 in Rome, which is being constructed near Vatican. On the eve of this event the Cardinal Roger Echegaray visited the performance of the Sretensky Monastery Choir from Moscow on the Via conciliazione in Rome and claimed that Russia deserves to be called "Saint Russia" for centuries. 20 The Patriarch Alexei II expressed himself that "repeated statements of Benedict XVI that he wants to strengthen the relationships with the Orthodox Church raise hope for better development, he, however, expects specific actions to solve the existing problems" 21.

The way to unity has achieved another milestone, in the form of 14-point joint declaration signed by Benedict XVI and the Constantinople Patriarch Bartholomew I on the last day of November 2006 in Istanbul, Turkey. In a spirit of common Christian heritage, both representatives turned attention to the contemporary world suffering from poverty, wars and terrorism. Equally, they confirmed their common vocation to support the respect for rights of every individual created to God's image and likeness. The Patriarch proposed the possibility to the Pope of joint inauguration of the mixed theological committee in Italy's Ravenna in 2007. 

4-day long December's visit of the head of the Greek Orthodox Church Christodoulos to Vatican has been significant due to the signature of a common declaration. In the document, both Church representatives called upon mutual dialogue. They confirmed their disapproving attitude to abortion and euthanasia. In their speeches, they warned against the threat of growing secularism in the modern European society and emphasized the need for protection of Christian values in the EU countries.


Crisis – reconciliation - crisis

Both sides, Catholic and Orthodox Church, identically state that unions and the violent re-orthodoxization in the period of Communism were also the result of the non-church, political and power interests. Looking for a consensus on the history is less successful. At present we can speculate how international politics affects the Catholic and Orthodox dialogue 22. Let us recall the invitation of the Pope to visit Russia by M. Gorbachev in 1989, later repeated by B. Yeltzin in 1991 and V. Putin on his visit to Rome shortly after being elected president of Russia. Even though the visit never took place due to a disapproving attitude of the Orthodox Church, both Kremlin and the Holy See share the same opinion on many international and political issues, such as the Middle East (there opinion is completely the same). Also the Patriarchy of Constantinople often has a similar opinion on the politics of the European Union as the Holy See.

It seems that despite the promisingly started dialogue the scheme crisis – reconciliation – crisis repeatedly appears in the relationship between the Orthodox and the Catholics. After the crisis a more or less productive dialogue of theologists takes place, followed by the crisis due to the failure to implement instructions from the agreed documents to practice. For instance, in relation to the establishment of four Catholic dioceses in Russia it appears that the Catholic Church has lost patience to continue in negotiations and the Orthodox Church is convinced there is nothing more to negotiate about.    

Mais laisser le passé redevenir le passé? Social and psychological dimension

The social and psychological dimension of the issue of Uniatism is of no less importance. For Eastern Catholic churches the negative opinion of Orthodox and Catholic theologists of a mixed committee about the union is certainly not a pleasant fact. For members of these churches the loyalty to Rome is an inner conviction and in the recent past it was also the reason for the communist persecutions. For these people it was a value worth sacrifying their lives. Being a Uniate is part of their innermost identity as well as the collective identity, very often connected with the national identity. Uniate churches went through a many centuries lasting disturbed history. It is not possible to ignore it and simply decide for the Latin or the Orthodox Church, as the Orthodox de facto consider 24 Taft compares such fact to the situation of contemporary Afro-Americans in the USA, who would be given a chance to freely decide whether they want to live in Uganda or in Albania. Maybe they want to live where they were born – in America.24  We can expect a similar approach from the Uniates, who would probably like to live their own identity further.

It seems that the Catholic-Orthodox ecumenical dialogue is a long shot. The free environment where it takes place is paradoxically one of the factors that will extend it. None of the sides has full control over all its components. The dialogue will be extended mainly by extreme wings on both sides (apparently in good faith)  by means of their declarations, actions  and personal attitudes of individuals. It will be moved forward by moderate and open factions. We can expect that the East will probably have to accept the form of the West that developed in the course of the second millenium and the fact that a significant number of Catholics and their own religious way of living is present in the East. We can expect that the West will consider the synodal structure, and in the matter of the Pope primacy it will not demand from the East more than existed in the first millenium. 25 The final result should be the communion of sister churches, like the one before the schism.

Political Theology in the big theater of the world

In the year 1920, the book Politische Theologie by Carl Schmitt, a political philosopher and a law theorist, was published. A jurist Schmitt introduced the term political theology in a work, whose main proposition was that all legal and political terms are secularized theological terms. He critically reflected the post-war situation in the Weimar Republic and in Europe, characterized by liberalism and its emphasis on the priority of law to the understanding of good. Schmitt categorically refused the moral neutrality of legal acts and agreements. On the contrary, he emphasized their religious, hence moral contextuality. Fifty years later, Schmitt’s Politische Theologie II was published. This work is a response to a discussion on political theology, and an establishment of the idea of criticism of the closed theology. Theology becomes an open discipline and the understanding of faith as a private category comes to the end.26


Admitting a certain degree of simplification, it is possible to be stated that the sixties of the twentieth century are, within the frame of theological concepts, characterized by the emergence of theology more focused on public matters. It also glosses and tries to create the correctives of various activities, focused on exercising of mostly social, but also political interests. On the European continent, the Political Theology appears, in Latin America, the same applies for the Liberation Theology. Various reflections, focusing their attention on practice of Christian belief mostly there where suppression of certain groups of people towards the fringe of society occurs, originate in other places.


In 1967, Johann Baptist Metz, a German theologian, used the term Political Theology in the program manifest of the conference in Toronto. This term described a new theological project, later implemented into the frame of church-world relations, which was understood as a social reality in its historical realization .27 Metz created a concept of political theology, a line of thought, which intends to be a conscious as well as critical corrective of certain immanent trends of current church Christianity toward timeless, even yet socially ineffective private or culturally unacceptable understanding of meaning of the key points of Christian belief. He followed his teacher, Karl Rahner, whose implicitly included idea of theology anchored in the real life practice was emphasized and put in the first place by Metz. This is the real interest in faith practice from the perspective of the poor, suffering and modern enslaved. At the same time, it is necessary that the church theology is not bound by an arrogant ethno-centrism, or religiously conditioned euro-centrism, and blinded by a mono-centric ‘own’ truth. 28

Metz himself defines the Christian belief, resulting from the scheme of his political theology as the practical fundamental theology, as a “practice of Christians in the history and society, which is understood as the sympathetic hope in Lord Jesus, the God of all living and dead, who calls all to become subjects in front of Him”.29 He presents the vision of an anamnetic culture – the culture of a memory,30 which means a lasting reminiscence of the challenge to change the history and liberate the human being. For Metz, this is an inevitable condition of faith and freedom and he projects it onto his concept of the cultural-poly-centric church.


Political theology, included in the “theology of the world”, has a critical and liberalizing mission, which shall be accomplished by means of defense of an individual, criticism of ideologies, mobilization of critical power of love, which exists in the center of Christian tradition. The feedback to the political theology supports new consciousness within the church and the need for transformation of relations between the church and the modern society.31

The above mentioned Metz’s Toronto program manifest assigns two different tasks to political theology. One of them is negative, known as pars destruens, and the other is positive, known as pars construens. The negative task consists in a corrective criticism confronted with the tendency of theology towards privatization. Political theology shall work in a sense of de-privatization of theology and solve the problem of reduction of the faith and its practice on private “non-secular” life of an individual. The positive task consists in developing public and social consequences of Christian heritage and a new relationship between the theory and practice in the framework of theology. This task is peculiar for theology, because eschatological promises of Biblical tradition such as freedom, justice, or peace have a public dimension. The Christ’s cross does not stand only in the private area, nor does it stand in the sacral area, but “outside”; “scandal and promise of this redemption have been a public matter ever since.”32

Subsequently, Metz in his work Theology of the World, elaborates another category of the political theology, which he calls an eschatological reservation. This means eschatological promises of Christian theology, perceived in relation to a historical present, where this relation is considered to be a critical-dialectical one. Each eschatological theology must then become also a political theology as a critical theology of the society.


Jürgen Moltmann, one of the most influential present German Lutheran theologians, became another very significant personality of political theology. He points out the need to move from a limited horizon of the existential history towards a broader horizon of the history of the world. The hermeneutic horizon then becomes not the history of an individual, but the history of the world. Moltmann speaks about the political hermeneutics, because he perceives politics as a broad horizon of the human life. According to him, the eschatological theology, which elaborates the project of political theology, comes to the foreground. Within the frame of this project, God is presented as God of Hope. Eschatology is the teaching of hope on what one can hope for and at the same time it is the teaching of the practice of hope, which implements the hoped-for future into the center of present suffering. Hence, a human being is not only an interpreter of the future but also a co-operator of the future.


Christian eschatology then becomes an anticipation that this world will be changed at the end of days. However, it is possible to change this world already today, in the light of promised future. This, at the same time, supports the growth of the active hope, which searches possibilities for a change and anticipates a future “Heavenly Kingdom”33

In his work Theology as Eschatology, Moltmann agrees with Metz. He calls ethics of hope, coming from the faith, the political theology - to prove that ethics is not only an appendix of dogmatics. Hence, it is not only a consequence of the faith, but the faith itself has a messianic character, in which it gains all its nature. The theology itself always exists in a certain political dimension, which makes it important. The theology of hope then broadens into a program of political theology, which projects acts of hope of the Christian community. So, according to Moltmann, the roots of political theology can be found in the “theology of hope”.34

Almost immediately after the formulation of the term ‘political theology’, many discussions started. The critics pointed mostly to pagan ancient times, or Constantine-like political theology, which was on service of the state as its religious legitimization. Terms such as negative theology, critical-social theology, social theology, or dialectical theology were suggested in these discussions. Reflecting the semantic incorrectness and misunderstandings, Moltmann stated more precisely that the suggested program of political theology shall be understood as a program of a new political theology. It does not work as an ancient political religion, nor as modern civil religions, but it is based on the theology of hope, whose basic thesis is the Christian eschatology. Political theology defined like this then, according to Moltmann, fulfils the critical function in relation to power and ideologies and has to lead to the policy of liberation of the oppressed and those, who are pushed towards the fringe of society.


Political theology takes over the role of the critical confrontation with a modern society, and this confrontation is practical. The project of the political fundamental theology 35  is then divided into three basic categories: 1. Memory – it is mostly the content of the Christian memory, which is set in motion in a particular situation. Metz speaks of dogma as of the “practical memory”. It is the memory, which criticizes present, evokes the hope, opens the horizons of future and calls for action. 2. Narration – it is a content of memory and needs to be re-told. In the post-narrative era, a return to narration is declared. Political theology is, in this sense, a synthesis of doxography, biography, argumentative and narrative theology. 3. Solidarity – is mystically-political, by means of which memory and narration are practiced. This solidarity originates on the basis of memory and on the narration of the story of Jesus Christ and is practiced in the history and society, where it should be a commitment of each human being to become and remain a subject. Hence, one speaks of mystically-political planetary solidarity, which includes also solidarity with the dead and the victims as well as the history of human suffering. The backwards solidarity with dead victims was developed mostly by Jewish philosophers reflecting a history of their nation as a history of suffering. Johann Baptist Metz says: “There exists not only the ‘forwards solidarity’ with the future generations, but also the ‘backwards solidarity’ with those who were silenced by death and with forgotten; for the backwards solidarity there exists not only the ‘revolution forwards’, but to a certain extent, also the ‘revolution backwards’ – in favor of the dead and their suffering. It has not only the viewpoint of the winners, the successful ones and those with great career, but also of the defeated ones and victims in the big theater of the world, where our history takes place.”36

Political theology has in mind the confrontation with the modern era, but at the same time it represents the overcoming of the theology of secularization, at the time when the political theology proposes a concrete intermediation between the faith and the secular world. It introduces one dimension of the Christian theology and materializes in various cultural and social contexts, whether it is the Liberation Theology in Latin America, the Asian Theology, the Minjung Theology in Korea, the African Theology, the Black Theology in America, or the Feminist Theology,37 which certainly deserve attention because they turn their attention to the places where suppression, humiliation, forcing out and suffering occur.

Liberation Theology


“Liberation begins in the consciousness of a human, namely by the fact that they regain their lost dignity.38
In the second half of the twentieth century, the Liberation Theology became undoubtedly one of the most significant forms of political theology. This was developed by G. Gutiérez, L. Boff, J. Sobrino and other Latin American theologians. At the second General Assembly of Latin American bishops, held on August 26 – September 7, 1968 in Medellín, the local church turned attention to the injustice and poverty in the sub-continental countries and set goals, which should have been its answer to a difficult social situation. The General Assembly was organized by the Latin American Episcopal Conference39 and proceeded under the motto: The Church in the Present-day Transformation of Latin America in the light of the Council. This resulted in sixteen documents, where the first five were dedicated to the society needs and the others to the internal church issues. After Medellín, two more General Assemblies of the Latin American Episcopal Conference were held. It was in Pueblo in 1979 and in Santo Domingo in 1992, and they both repeatedly expressed and indeed supported the interest in the poor. They also presented initiatives in favor of the necessitous and suppressed.


In the year 1971, Gustavo Gutiérez issued a document under a program name Teologia della liberazione, which immediately awakened an interest and reaction mainly among theologians in Latin America, Asia and Africa.


The Liberation Theology works on the experience of poverty, underdevelopment and enslavement in the so-called Third World countries. It makes use of social analyses and turns to the Biblical revelation and tradition in order to look for incentives for liberation practice. It tries to become a base for current theological knowledge that wants to address and transform the consciousness of a human. It states that redemptive action includes also liberation from social and economic suppression and the church is obliged to help the suppressed not only by means of support in need, but also by means of political action rectifying unjust social structures. It refers to the Biblical Exodus from Egypt, where the God’s plan of Salvation includes partly the liberation of the Israelite nation from slavery and partly the spiritual freedom contained in the covenant.40

The Liberation theologians declared that their divinity comes into existence from the particular needs of a subcontinent and it can not be transferred into other areas. Each area has to go into the reflexion of its own problems and needs, and to create a theology that will provide solutions. The Liberation theology became a supra-denominational project, acknowledged not only by Catholic theologians, and evoked heated controversy.


In 1984 and 1986, the Congregation for the Doctrine of the Faith issued two instructions on this issue.41 The Vatican Instruction from September 3, 1984 42 reproached for the uncritical adoption of the Marxist analysis into the theological discourse - mainly into ecclesiology and Christology, and incompleteness and excessive concentration on the ideological attitudes. The Instruction on Christian Freedom and Liberation43 from March 22, 1986 appealed to an organic relation with the previous instruction and positively elucidated the main theoretic aspects of this subject matter. It defined freedom as a gift that becomes a task and highlighted its soteriologic and ethic-social dimension. It acknowledged that the Liberation Theology shifted the discourse on freedom into liberation, requesting conditions for the real exercise of freedom, and left some space opened for the “responsible liberation theology”.44 Liberation Theology became an impulse for the subsequent theological reflexion, a challenge for the Western and ecumenical theology as well, and was almost generally accepted as a “third-worldliness” dimension of the Third World theology.

Asian Political Theology

The Christian Theology in Asia, or the family of Asian theologies, respectively, originates on the ground of a reflexion of social condition, and at the same time in contact as well as in dialogue with non-Christian religions and non-Western cultures. The authentic Asian theology began to develop after the year 1965, after the conference of Christian churches in Eastern Asia in Kandy, Sri Lanka, and was further influenced by mainly ecumenical meetings of theologians on the continent territory.


Duraisamy Simon Amalorpavadass, an Indian Jesuit, elaborated the theology of inculturation, according to which the Gospel and the culture must enter a mutual dynamic relationship. The dynamics of the church towards Catholicity then becomes effective by means of evangelism and inculturation. A Protestant Chinese theologian from Taiwan, Shoki Coe, outlined the effort to overcome the dialogue on nativitation, and encouraged the contextualization and the searching for the truth, appearing in different contexts. A Japanese, Kosuke Koyama, appealed for a creative dialogue between Asian and Biblical spirituality, and thought about the relationship of technological progress and the sacred. A Philippine Protestant theologian Emerito Nacpil expressed the challenge to pay more attention to the diversity of Asian situations. He also tried to formulate a theology, interpreting the Gospel and tradition in compliance with the needs of particular situation. Choang-Seng Song, a Chinese Presbyterian theologian in Taiwan, created the “Third-Eye Theology,45 which realizes that Asia sustained the “Western burdeness” it must be liberated from. A Sinhalese Catholic theologian, Aloysius Pieris, searched for a synthesis between an Asian, i.e. cultural-religious, and social dimension. He spoke about a need for the theology of religions, which would address a large numbers of continent’s “God’s paupers”.46 In the course of time, a question about the necessity of a “new theology of religions”, elaborated from the Third World perspective, emerged. For the Third World, the clash of cultures, traditions, and religions is an everyday experience and at the same time a challenge, the church is permanently facing.

Minjung theology

Minjung Theology 47 originated in the Protestant environment of South Korea. It deals with the nation politically oppressed, economically exploited, socially dispossessed, and kept in ignorance in cultural and intellectual issues. Minjung Theology is a theology of people, a thinking of people as a subject of history; it is a theology, which declares that the Christianity does not bear only religious, but also a political dimension and its roots are in cultural-historical experience of the Korean people. It resembles the Latin American Liberation Theology and is born of human rights and against oppression of the poor movement mostly in the 60s and 70s. Ham Sok-hon, who had been imprisoned several times before the liberation of Korea in 1945, faced the birth of this specific theology. His term ssial, a seed of a human being, which does not belong to the ruling class of society, but is grass-like trodden and risen up again, served as a basic element for the understanding of Minjung Theology. Ssial describes the spiritual substance of Minjung and means the death and the resurrection of Jesus Christ .48 Minjung Theology is sometimes also called “Han Theology“, after the Korean word describing a collective feeling of the oppressed people.

Black Theology

Black or Negro Theology is a theology based on the historical experience of slavery and inhumanity of racial segregation. It concerns above all situation of the oppressed in the United States of America, the Caribbean, and South Africa. It reflects discussions of white missionaries on the rightfulness of the slavery status at the colonization era,49 and of the segregation in Christian temples during services.


White Quakers in the middle of the eighteenth century were the first to advert to the amorality of slavery and fought for its abolition. “Black churches” began to originate in the seventies, as an answer to the justifiably sensed intolerance in the “mixed” Christian churches. In these Black churches gradually developed also Black Theology, influenced by the Civil Rights Movement, by the work of a black historian Joseph Washington Black religion50 and by the political movement called Black Government.51

A Detroit preacher Albert Cleage, in his book from 1969 Black Messiah, appealed to black people for liberation from white theological oppression. This way, he united black Christians determined to defend the right for their own identity. He summarized the particularities of the black religion in the North American environment and stressed the need for integration and assimilation of black theological concepts with the main Protestant stream.

The most important personality of Black Theology is probably James H. Cone, the author of the book A Black Theology of Liberation (1970). At first, he was blamed for using Barth’s (white theological) categories. In his latter works, he authoritatively responded to this with the “black experience” as the main source of his doctrine .52

Later on, the movement elaborated several fundamental documents, out of which the most important became the Black Manifesto. It emphasized liberation as the leitmotif of the Black Theology. It shall be an acknowledgement of the dignity of black mankind, which liberates the black from racial oppression, thus opening the way to the real freedom of both white as well as black.


Black Theology was influenced, mostly since 1977, by the interest in Latin American Liberation Movement and by “non-Western theologies” in Asia. Black Theology sets its own ultimate goal – to secure a space for the experience of black people in the theological reflexion. Since 1975, it has strived for the integration of different perspectives of liberation (classes, races, sexism).


Martin Luther King, a black Baptist minister, entered the world history with his fight within the Civil Rights Movement and against discrimination of a colored population in the US. In 1964, he also became a Nobel Prize winner for peace. In his protest movement, he drew inspiration from M. K. Gandhi and his non-violent resistance. 

African Theology of Liberation

Discussions on possibilities of the African Theology began around the year 1965. They resulted from the questions of young black priests at the academic ground of the Catholic Theology School at Kinshasa University in Zaire during the political process of the de-colonization and referred to the future of the mission of Christianity in Africa. Oscar Bimweny-Kweshi, the author of the Negro-African Theological Dialogue from 1981, states that the theology in Africa must proceed from African discussion under colonial conditions towards the authentic Negro-African theological discussion. This shall mean a deeper and more creative encounter of Christ and a devout African human being. Hence, the African Theology strives for the intermediation of Africaness, for attaining one’s own perspective on life, culture and religion.


Under the influence of Latin-American Liberation Theology, originates African Liberation Theology represented by a Cameroonian Catholic theologian Jean-Marc Ela and a Cameroonian Jesuit Engelbert Mveng. Ela pushes forward the issue of the Christianity in the society of poverty and oppression, Mveng speaks about the anthropological human poverty caused by getting rid of one's own identity by means of black-slave trade and colonization.


A specific status is the one of the South African Black Theology influenced by the Apartheid policy. It originated at the beginning of the seventies and expressed itself in a series of events at Christian university centers of South Africa. It was influenced by the American Black Theology but eventually chose an anthropological and ethnographic approach.


Desmond Tutu, a black Anglican priest, became a Nobel Prize winner for peace in 1984. He has been tirelessly elucidating mission and involvement of the Black Theology expressing consolidation of the black identity, disapprobation of the apartheid, and liberation.

Feminist theology

The feminist movement originated in the nineteenth century Europe, in connection with the human rights study and application. Immediately after, relations of religions toward women, expressed in the research into the religious studies feminism,53  became an issue.


Feminist theology is mostly considered to be a specific form of Liberation Theology, dealing with the understanding of women and their position in the church. It tries to find out reasons for sexist approach of Christian churches, and re-interpret the Bible and tradition elements found, oriented on elimination of discrimination approach. It formulates the whole of the Christian theology, the spirituality, creates a theological and liturgical language, imagery and symbolism.


Some feminist theologians also try to prove that the Christian theology legitimated the dualistic understanding of supremacy in relations between God and humankind, Christ and the church, adults and children, priests and lay people, rich and poor nations, white and colored race, and, at last, between a human and the nature.54

There exist various opinions on position of women of the Third World, black women, or women of different cultures and classes on different continents within the frame of the Christian feminist theology. These opinions include not only feminist problems, but also issues of law, justice, peace, economy, or ecology. In the contemporary feminist theology, there are heated discussions on the raised question whether men and women represent one, or two human natures.

Political Theology within the post-modern European discourse

Nowadays, Political Theology constitutes a certain basis for the criticism of political liberalism, as well as of conceptual answers to the theoretical and practical problems, which result from the liberalism. After the World War II, Hans Maier wrote the book Revolution und Kirche,55  in which he elucidated the political importance of the Christian democracy to the Catholicism and the modern democratic society. He perceives Liberal Catholicism and its attempt to reconcile the French revolution with the church as a challenge to a modern church and a modern Catholic politics. In 1971, the book A Theory of Justice, a fundamental document of the modern political liberalism, was published. Its author, John Rawls, puts law and justice entirely above the understanding of good. This publication has become an impulse for the next stage of discussion with the political theology, in which the influence of the political liberalism predominates and the political theology itself ends up in defense. 


Political theology acts against liberals, as well as conservatives, because it does not identify with neither of them in perception of politics as a primacy of social action. On the contrary, it insists on priority of good over law and politics, because it is based on the universal understanding of the Christian news value. A modern political theology is personalistic, i.e. it emphasizes the human responsibility. The political and legal responsibility appertains to the conception of a person. A person bearing responsibility thus becomes the person. The understanding of the common good remains above an individual conception of the good in the personalistic political theology.56

In his address at the ceremonial occasion in the Bayeaux Cathedral on June 6, 2004, Joseph Ratzinger commemorated the European post-war reconciliation, as a reconciliation descending from the Christian spirit executed especially thanks to the Atlantic alliance. He used “responsibility” as a key word of his contemplation. Faith, according to him, shall evoke and stabilize those ethic powers that build barriers against the surf of evil. One day later, at the La Cambe German Cemetery in Caen, he commemorated Adenauer’s, Schuman’s, De Gasperi’s and de Gaulle’s post-war policy of reconciliation. He described these men as “politicians of a sound political realism, where this realism had been rooted to the firm ground of the Christian ethos, which they had identified as the ethos of reason”. Ratzinger(2005) emphasizes that Europe’s rebirth after the World War II has its roots in Christianity. Therefore, it is impossible to refer to abstract reasons, not belonging to any culture, when building present-day “Europe as a fortress of law and justice for people of all cultures”. He speaks of values, which have their roots in Christianity and exceed individual denominations, which are common to everybody, and which are the legitimate powers for building of the unified Europe.57 He also states that the Christian faith, according to the course hinted by its founder, rejected the idea of the political theocracy, and supported a lay nature of the state, in which people are united by a common moral responsibility, based on the human nature or the nature of justice. In its own nature, this secular, lay character of the state comprises the balance of reason and religion. Nevertheless, it contradicts laicism as an ideology, which would like to build a state based on pure reason, to tear it out of each of its historical roots, and which can acknowledge only those moral foundations that are evident to every reason. At last, only the positivistic criterion of majority principle, which is followed by the decadence of law ruled by statistics, remains. Even a lay state can and indeed has to lean on inspiring moral roots, on which it was founded, and to accept the basic values, without which it could not originate and survive. The state of abstract and ahistoric reason can not exist.58 Concepts of spontaneity, human nature, dignity, freedom, law and justice are considered to be the key concepts in such connotations. In a post-modern discourse, they are often discussed, but only as abstract terms, whose definition is hazy, or there are too many variations of understanding of these terms. Their real presence in connections and relationships fades away. “It is indeed a common value order, not some kind of mechanism that leads to the fact that people are ready to respect the freedom of the others, law and order, to defend or perhaps sacrifice themselves for commonly shared values”.59  If the content of the already mentioned terms is subject to a vote, this will mean the destruction not only of human dignity and freedom, but also of democracy fundaments. Can the universalism of human rights, as claimed by Fukuyama(2002), be considered a secular form of the Christian universalism?60 Is it even possible to speak about universalism of human rights? Is not the situation in countries such as France or the Netherlands rather a reference to the fact that the discussion on the universality of human rights starts afresh? Such countries mostly declare the neutrality of the state and equality of all religions, and their society structure begins to resemble a “global village”. In some countries, we witness the absolute resignation to acceptance of one's own religious tradition, and crucial formative components of the European culture and the European democratic tradition. It looks like as if the ideologically blank European space encouraged to “newly fill it up with a new content”. It is questionable, whether the Christian political theology will noticeably contribute to this discourse. Several authors remind (J. H. H. Weiler speaks about current Christophobia in Europe) that the disclaim of own religious tradition is an act of self-denial of Europe. It is a symbolic opening to a various ideological and religious influence, which need not be compatible with the civic society and the democracy as such. Discussions on the fundamental values and the European value order should start their rediscovery, within the frame of the consensus with all that are involved. A modern political theology can be a critical corrective of the radical relativism practice, and an accelerator of decisions in a way from relativizating of everything towards the decision to take the responsibility for oneself as well as for all on the personal, political, and social level.
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СЕКУЛАРИЗАЦИЯ ИЛИ РЕЛИГИОЗНО “ВЪЗРАЖДАНЕ” В ПОСТКОМУНИСТИЧЕСКИТЕ СТРАНИ: ЕВРОПЕЙСКАТА ПЕРСПЕКТИВА
                      


Нонка БОГОМИЛОВА

               Институт по философски изследвания при БАН
1.Социологическа картина на религиозната ситуация: има ли “две” Европи
Често констатацията за наличието на религиозно “възраждане”1 в повечето посткомунистически страни се основава на резултатите от социологически проучвания, провеждани регулярно през последното десетилетие на ХХ и началото на ХХI век. Според тези проучвания веднага след началото на демократичните промени се наблюдава бърз растеж на броя на  вярващите и пораснал интерес и надежди, свързани със социалната роля на църквата. В мащабното Европейско изследване на ценностите от 1999г. еволюцията на религиозната идентификация в периода 1990 – 1999г. показва наистина процес на увеличение в Русия, Латвия, България, в по-малка степен в Унгария и Чехия, и процес на намаляване в Словения и източната част на Германия. (Tomka, 2002 ) Сравнението с равнището на тази еволюция в другите европейски страни показва, че посткомунистическите държави не се намират в особена, в изключителна ситуация. Така например в Италия и Швеция също се наблюдава известно повишаване на религиозната идентификация в този период, а в Англия, Испания, Австрия, Франция, западната част на Германия - повече или по-малко чувствителен спад. Сред посткомунистическите страни са както страните с най-висока степен на религиозност в Европа /Полша, Румъния, Хърватска/, така и тези с най-ниска степен на религиозност – Словения и Чехия. Съществуват известни различия между посткомунистическите и другите европейски страни по отношение на очакванията и надеждите, свързани със социалната и културната роля на църквата. Най-голям процент от запитаните в Румъния / 74.7%/, Литва /74.4%/, Украйна /63.1%/ и Полша /62.7% / приемат, че църквата може да допринесе сериозно за решаването на нравствените, семейните, духовните и социалните проблеми на обществото. Сред най-скептично настроените към ролята на църквата в решаването на тези въпроси са: източната част на Германия /27.6%/, България /33.9%/, Чехия /36.4%/, Естония /38.5%/. В средата на таблицата остават: Унгария /42.3%/, Белорусия /44.5%/, Словения /46.8%/, Латвия /52.8%/, Русия /55.1%/, Словакия /59.7%/, Хърватска /60%/. Много близки до горните най-ниски равнища са констатираните резултати в Дания, Швеция, Франция, Великобритания, Белгия. Макар и да няма европейски страни, близки до равнището на свръхочаквания и надежди, характерни за първата група посткомунистически страни, повечето от тях са много близки до страните със средната степен на тези оценки: Австрия, Испания, Гърция, Финландия, западната част на Германия, Исландия, Португалия, Италия. 
Десетилетието след началото на демократичните промени в повечето страни беше белязано и от загуба на доверие, кризи и сътресения в трансформиращите се институции и сфери, които са опора на колективните и индивидуални идентичности – държавата, училището, съдебната система, културата, армията. Това беше една от причините за пренасочването на потребностите от сигурност и стабилност на индивида и обществото към религията и църквата – традиционна институция, която е по-малко податлива на резки промени и сътресения. Оттук идва и известното различие, което се наблюдава в равнището на доверието към църквата /сравнено с доверието в другите институции/ между повечето европейски страни и по-голяма част от посткомунистическите страни. Гражданите на Австрия, Франция, Англия, Швеция, Финландия, Белгия, Испания, Дания се отнасят към църквите си с по-малко доверие, отколкото към другите публични институции, констатира Европейското изследване на ценностите от 1999г ( Tomka, 2002: 547 ). Според данните на същото изследване в повечето посткомунистически страни /с изключение на Естония, България, Словения, Чехия, източната част на Германия/ на църквите се делегира повече доверие, отколкото на другите институции. Особено чувствителна е тази разлика в Румъния, Украйна, Хърватска, Словакия, Русия.

В социологическите проучвания на религиозността в демократизиращите се страни, проведени през пролетта на 1998 г. (Tomka, 1999 ) делът на “дълбоко” религиозните или “определено” религиозните е сравнително малък сред извадката от хора, които сами се характеризират като религиозни. Най-малък е техният брой в Германия /2.1%/, в Украйна /3.8%/, в Словения /5.1%/, а най-голям – в Хърватска  /33.3%/, Унгария /22.6%/, Полша /19.5%/. България се намира около средата на тази “класация”, заедно с Румъния и Словакия /макар и да не е включена в това изследване, обхващащо десет страни от Централна и Източна Европа/ със своите 12% дълбоко религиозни, констатирани през 1994г2. Преобладаващата част от хората, самоопределили се като религиозни се ситуират в категории, подсказващи колебание и неопределеност: “религиозни до известна степен”, “нито религиозни, нито нерелигиозни”, “нерелигиозни до известна степен”. Проучванията, които дават възможност да се направи съдържателен анализ на този тип “колеблива” вяра обикновено констатират: непознаване на религиозното учение, приемане само на част от религиозните основоположения като актуални за интервюирания, непостоянство и незаинтересованост към църковните ритуали, отсъствието на тясна връзка между религиозните убеждения и ежедневното поведение и др. Най-силно присъствие на тези особености е констатирано в Белорусия, България, Естония, Словения, Чехия, Унгария.(Borovik, 2002) Впрочем тези тенденции са характерни и за повечето западноевропейски страни и сред основните причини за тяхното наличие се изтъкват индивидуализацията на вярата, свободата на вярванията, разпадането на колективните идентичности, санкционирани от традиционните религии и др. 
Приведените дотук данни не предлагат достатъчни основания  за какъвто и да било тип категорично разделение на европейските страни по отношение на процесите и тенденциите в религиите и църквите. Същевременно между самите демократизиращи се страни съществуват различия и дистанции, които трудно биха могли да се обяснят с тясно религиозни или конфесионални причини. Така например както най-високата степен, така и най-ниската степен на религиозност се констатира и сред католически, и сред православни страни. Същото се отнася и за равнищата на доверие в църквите. Най-високите равнища на доверие се констатират в католическа Хърватска и в православна Румъния, а най-ниските – в католическите Словения и Чехия и в православна България. Тези факти поставят под съмнение правомерността на  анализи и обяснения, които поставят различен тип разделителни линии на основата на наблюдаваните в отделните страни религиозни промени: страни с развита демокрация и посткомунистически страни, секуларизирани и десекуларизирани култури, православни и  католически държави и пр. 

2. Религия и политика

След промените традиционните религии и църкви, особено в страните с едно преобладаващо вероизповедание се оказаха потенциални и реални носители на своеобразен обединяващ, консолидиращ обществото духовен и институционален ресурс. С най-силен исторически “ актив “ и “имидж”, който им позволи да бъдат търсен социално-политически партньор и след промените бяха. Полската католическа църква /социологическите проучвания сочат, че през 1994г. тя е била най-влиятелната институция в обществото/, Хърватската католическа църква /през 1997г. е най-влиятелната институция, ползваща се с високо обществено доверие/, Руската православна църква, отчасти Румънската православна църква. Хърватската и Полската католически църкви исторически са тясно свързани със запазването на съответните етноси, продължавайки тази своя роля и дейност и по време на тоталитаризма. 

Запазването на религиозния монопол на пребладаващото в страната вероизповедание  над другите религии – на етнически и религиозни малцинства – е друга важна линия, по която върви взаимодействието между религията и политиката в посткомунистическите страни. Това взаимодействие е толкова по-ефективно и по-изключващо по отношение на другите религии, колкото по-тясно обвързана с етнико-политическия проект на преобладаващия етнос е религията-монополист. Въпреки че подобен тип религиозна нетолерантност се приема като характерна най-вече за православните страни (Borovik,2002:41), тя е характерна и за католицизма там, където той се е срастнал с нацията-държава – например в Полша и в Хърватска. Във всички тези страни традиционните църкви се нуждаят от държавно-политическа подкрепа, за да запазят и укрепят социалните си позиции  и да намалят конкуренцията на Новите религиозни движения /”сектите”/. Последните са все по-влиятелно предизвикателство към консерватизма на традиционните религии, предлагайки по-модерни религиозни идеи и практики, по-емоционална и атрактивна форма на общуване. Макар и конституционно и законово в посткомунистическите страни да е прогласена свобода на религиозните възгледи и общности, в действителност  в повечето от тях  религиите на малцинствата и Новите религиозни движения са в по-неизгодна позиция. Към тях е установен по-сложен режим на регистрация и на реализация на техните дейности,  отколкото към “традиционните” вероизповедания. 

В страните, в които поради различни причини /предимно коренящи се в далечното и близкото минало на  традиционните им църкви/  религията и църквата не можаха да се превърнат в консолидираща обществото сила, те не привличат към себе си силен публичен интерес и доверие. Такова е положението в Чехия, Словения, Унгария, България. 
Църквите в посткомунистическите страни се нуждаят от държавно-законова подкрепа и са зависими от държавата и по два други важни за тях въпроса: връщането на собствеността и въвеждането на религиозно обучение в училищата. Въпреки че се посреща с противоречиви настроения и дори резерви от общественото мнение, доколкото нарушава светския характер на образователната система и отделянето на църквата от държавата, такова обучение е въведено в някои страни / Полша, Румъния, Хърватска/. В други /Украйна, Беларус, Словения/ в унисон с преобладаващите публични нагласи е въведен общообразователен предмет “религиознание”, или “религия” е избираем предмет (Borowik, 2002). Подобно е положението и в България .

4. Религия, право и политика в Сърбия, Македония и България днес: европейският императив (Богомилова, 2005) 
Европейският “модел”

Прието е, че съществуват три основни модела на отношенията между църквата и държавата в развитите Западни демокрации, характерни за епохата на секуларизацията: 1/държавната църква /Финландия, Гърция, Великобритания/, характеризираща една основна доминираща религия; 2/моделът на разделно съществуване и сътрудничество, при който църквата е отделена от държавата, но е част от обществото /Германия, Австрия, Италия, Испания/; 3/строгото отделяне на църквата от държавата /Франция e единствената европейска страна с категорично разделение между църквата и държавата( Horvat, 2004)
Основните законодателни актове и документи, които задават принципите на отношенията между държавата и църквата, характерни за развитите демокрации, са следните: 1/ Универсалната декларация за човешките права; 2/ Международният договор за гражданските и политическите права на Обединените нации; 3/ Европейската конвенция за защита на човешките права и основните свободи. Като приемат свободата на религията като ядро на европейската корпоративна идентичност в отношенията между държавата и църквата, международните документи в тази сфера утвърждават правата на отделните страни да съобразяват своето законодателство със своите  национални и културни особености /чл. 22 от Хартата за основните права на Европейския съюз./ Разглеждайки разнообразните акценти и дори философии на това законодателство в Германия, Франция, Англия, Испания, Lasia Bloß пише, че то: “рисува твърде диференцирана картина на Европейския съюз, който е разделен на няколко основни правни подхода в тази сфера” (Horvat, 2004:16). Същата авторка посочва няколко основни акцента в европейското законодателство по отношение на свободата на религията: свобода на богослужението – индивидуално и колективно; финансова подкрепа; представеност в медиите и в образователната система; равноправна подкрепа по отношение на културните и социалните дейности (Horvat, 2004).

Сърбия

В началото на 80-те години и започването на косовския конфликт настъпва цялостна криза и трансформация на югославското общество, съпроводена с качествена и количествена промяна в религиозната ситуация. В края на 80-те и началото на 90-те години на миналия век социологическите проучвания констатират ръст на религиозността сред всички религии и националности (Благоjевиh, 2003 ). Промените в картината на религиозността след 1990 се обясняват с прогресиращата етническа хомогенизация /разделение/ на обществото в условията на гражданска и междунационална война /1991-1995/. Този процес естествено се проявява и като растеж на конфесионалната идентификация: през 1990 г. 84% от изследваните декларират конфесионална принадлежност, през 1991 – 94,7%, през 1993 – 96,7% и през 1999 – 93,5% (Благоjевиh, 2003: 422). Конфесионалната принадлежност обикновено означава  религията на предците, придобита по рождение, несвързана задължително с лична вяра. Общата картина на религиозността в Сърбия през призмата на личната самооценка констатира през 1999 г. 59,3%  отговорили “религиозен”, 21,3% - “неопределен” и 19% - “нерелигиозен”.  

Същевременно формиралата се в конфликтния период структура на религиозността и особено наблюдаващият се религиозно-етнически синтез, се оказват удобен обект за влияние и управление от страна на политически и църковни среди. Такъв период беше управлението на С.Милошевич, а настъпилият след него етап на демократизация, включително и в религиозната сфера,  беше за кратко прекъснат след убийството на З. Джинджич и мартенските антисръбски вълнения в Косово  

Във взаимодействието между държавата и църквата  държавно-политическата сфера има определящо значение като това се отнася както за Сърбия, така и въобще за исторически развилия се “православен” модел на отношенията държава – църква, модел, разпространен и в други европейски страни (Enyedi, 2003) Същевременно за самата Сръбска православна църква национализмът, както отбелязват много автори се явява последна възможност за запазване ролята й на доминантен религиозен субект в обществото. Демократизацията на обществото би подкрепила  не конфесионалния  монополизъм, а конфесионалния “пазар”, т. е. би имала неблагоприятни следствия за СПЦ. Оттук и готовността й да подкрепя държавно-политическия елит в периодите на доминация на националния проект. 

В анализ на Хелзинкския комитет в Сърбия социалната идеология на СПЦ за обществото и държавата се свързва с идеите на т. н. нова сръбска десница3 и с про-монархическите партии, които имат около 15% поддръжници в Сърбия. Освен това някои радикални сръбски партии са правили опити за взаимодействие с представители на висшия клир с цел въздействие върху електоралните нагласи /Демохристиянска партия на Сърбия, Демократична алтернатива, Партия на сръбското единство и др./3 Хелзинкският комитет критикува СПЦ и за нейния стремеж да запази монополното си положение в Македония и Черна гора като не признава легитимността на Черногорската Православна църква и автокефалността на Македонската православна църква. 

Особено драматично се развиват отношенията между държавата и църквата, между религията и политиката в сферата на регулиращото ги законодателство. След елиминирането на Закона за религиозните общности през 1993 г. в тази сфера настъпва правен вакуум. След падането на авторитарния режим на Слободан Милошевич през 2000 г. е създадено Министерство по религиозните въпроси, което с административна реформа от 2002 г. е преименувано в Секретариат по религиозните въпроси. По негова инициатива е предложен проект за Закон за религиозната свобода.4 Целта на закона е да се съчетаят европейските правни стандарти с националната политика в тази деликатна сфера. Същевременно един от най-критикуваните му пунктове е привилегированият правен статус на няколко, т.н. традиционни религиозни общности, сред които и Сръбската православна църква – израз на носталгичното и реставрационно мислене. Според този тип мислене трябва да се възстановят правилните отношения, съществували между държавата и църквите в първата половина на ХХ век и прекъснати от комунистичекия режим.5 В средите на Сръбската православна църква към проектозакона също има критичен поглед: че деградира мястото й до една от няколкото традиционни религиозни общности като по този начин не откроява уникалната й историческа роля за запазване на сръбската нация и държава (Боjuh, 2002).

Проектозаконът се обсъжда на последното заседание на парламента през декември 2002г. и дискусиите показват недостатъчна поддръжка.. 

На 6 юли 2004 г. Министерството на вероизповеданията на Република Сърбия представя пред обществеността нов “Закон за свободата на вярата, църквите, религиозните общности и религиозните асоциации”. Проектът за закона е посрещнат противоречиво: приет е добре от т.н. традиционни общности и е остро критикуван от малките религиозни общности, от неправителствени организации, от международни експерти. По мнението на последните той е крачка назад в сравнение с Проекта от 2002 г. и отразява в това отношение политическите промени, настъпили в резултат от парламентарните избори през декември 2003 г. Те бяха спечелени от националистичната Сръбска радикална партия, която приема православието като важен фактор на сръбската идентичност (Ilic,2005).

В Проекта от 2004 г. отсъства наличното в Проекта от 2002 г. позоваване  в началото на основните документи, в които са представени европейските  стандарти за отношенията между държавата и църквата в демократичните общества. Член 4 е в центъра на критиките и дискусиите. Той дава със самия закон привилегирован правен статус на няколко църкви и религиозни общности, които в Преамбюла на Проекта от 2002 г. също бяха посочени като традиционни или исторически: Сръбската православна църква, Ислямската общност, Римокатолическата църква, Еврейската общност, Евангелско-християнската църква, Реформаторско-християнската църква. В Проекта от 2004 г. позоваването за този провилегирован статус е на основата на правния континуитет със законодателството, съществувало по времето на кралска Югославия. Този факт подсказва за все още неизработената модерна, перспективна философия на законодателя и приемането на историята, на ретроспекцията като инструмент за решаване на въпроса. Впрочем по въпроса за привилегирования статус на традиционните или историческите църкви, по който върви интересен европейски дебат има широко разнообразие на позициите (Enyedi, 2003) 
Проектът от 2002 г. предвиждаше минимален брой от 10 члена за получаване на правен статут от съответната религиозна асоциация, а Проектът от 2004 г. изисква 1000 члена – промяна, която също беше сериозно критикувана от по-малобройните религиозни общности.

В резултат на критиката на закона от страна на малките религиозни общности, на неправителствени и международни организации, правителството оттегля горния законопроект и през септември 2004 г. Министерството на религиозните дела предлага нов, трети проектозакон “За религиозните организации”, в който е направен опит да се отговори по позитивен начин на критиките. И все пак член 10 присъжда специален статус на Сръбската православна църква като първа сред равни, която има задължението да пази правата на всички верски организации и конфесионалния плурализъм в Сърбия. В този проект отсъства идеята за правен имунитет на свещениците, но се потвърждава необходимостта от 1000 члена за регистрация на нова религиозна организация.

Последната версия на Проектозакона от юли 2004, която се нарича “Пректозакон за правното положение на религиозните общности”  е предложена за обсъждане на религиозни общности, на  национални и международни неправителствени организации, на медии. Според Т. Бранкович6 този проектозакон третира по качествено нов, демократичен начин въпросите за свободата на мисълта, съвестта и вероизповеданието. Особено важно постижение на този проект е, че той приема религиозните организации като позитивен фактор в социалната и културната среда на демократичното общество. (Бранкович, 2005). 

След завършването на дискусиите и обсъжданията, проектозаконът ще поеме пътя си към Парламента.
Тази бавна и мъчителна еволюция е резултат от сложното положение на законодателя в днешна Сърбия. Той се опитва да лавира между Сцила на европейските императиви и стандарти, представени в критиките на неправителствени организации и малки религиозни общности, и Харибда на вътрешната политическа конюнктура, на масовите настроения, на действителния социален авторитет и социален статус на някои от религиозните общности vs. ксенофобските настроения срещу други. 
И в това е по-дълбоката същност и философия при анализа на националните  правни текстове – че те не съществуват само като елементи от универсален, глобален и стандартизиран правен космос, а са потопени в специфичен социален контекст, от чиито субекти и балансите между тях се пораждат такстовете. Нещо повече, дори текстовете на законите да бъдат буквално приети и преписани от развитите демократични страни, отново, дори с по-голяма сила ще стои въпросът за приложението на тези текстове, за приемането им като органични от съответната култура или за съществуването им само като абстрактни и социално безсилни елементи на  правния космос – каквато е съдбата на някои основоположения в новите конституции на демократизиращите се страни от Централна и Източна Европа.

Република Македония

Със създаването на самостоятелната държава Република Македония през 1991 г. отношенията между държавата и религиозните общности навлизат в труден и изпълнен с колизии период на регулация и демократизация,7 забележим по-специално след края на конфликтния период между двата основни етноса тук – албанския и македонския /след 1995 г./.  

Законът за религиозните общности и религиозните групи, публикуван в бр. 35 на Служебен вестник на Република Македония от 23 юли 1997 г.8 “регулира положението на религиозните общности, тяхното създаване и дейност, религиозното обучение и религиозните училища като форма на реализация на религиозната свобода и на изразяването на вярата” /член 1/.Вече регистрираните религиозни общности и религиозни групи от Комисията за отношенията с верските общнoсти и религиозните групи в Република Македония са 59, като статут на религиозни общности имат: Македонската православна църква, Евангелско-методистката църква, Еврейската общност, Римокатолическата църква, Ислямската общност. 

Според С. Николовски-Катин (1999) това деление на общности и групи е в зависимост от няколко критерия: 1/ брой на привържениците на съответното вероизповедание /по данни от представително социологическо проучване на населението от 1994 г. , осъществено с финансовата подкрепа на Европейския съюз вярващите православни са 66,3%, мюсюлманите – 30%, католиците – 0.4%, протестантите - 0.1%; 2/ историческото присъствие и дълготрайност на регистрацията /Еврейската общност, Евангелско-методистката църква/. 

Социално-политическата среда, в която действа законът, е усложнена и  от ясно забележимата в последното десетилетие на ХХ век /особено в периода на междуетническите конфликти – от 1991 до 1995 г./ и началото на ХХI век тенденция, особено за страните от бивша Югославия, към етнико-конфесионален синтез. Особено силна и със значими социални последствия  е тази връзка между етническо и конфесионално при македонския етнос / 98.03% православни/ и при албанския етнос – 97.36% мюсюлмани, установена в социологическо проучване от 1999 г.( Nikolovski-Katin. 1999:75) Социалната тежест на този факт се увеличава и от регионализацията на етнико-конфесионалния комплекс.В източна и южна Македония преобладава православно население / съответно  98.40 и  98.42%/, в западна  преобладава мюсюлманско население /57.78%/, а в северна последното има също сериозно присъствие – 27.69%. Същевременно социалната тенденция към “създаване на доверие на основата на междурелигиозен диалог”(Mojzes, 2002) напоследък се подкрепя от религиозни общности, неправителствени организации, държавни структури.

В този смисъл ролята на политическите партии, особено на представените в парламента, е голяма. Нещо повече, самото актуално и практическо действие на Закона за религиозните общности и религиозните групи зависи пряко от политическия климат. По време на предишния парламентарен мандат, в който управляваща партия е била македонско-националистическата ВМРО – ДПМНЕ, Македонската православна църква и православният въпрос са били включени активно в националистическата й партийно-политическа програма, даваща й преференции от различен характер. 

Всичко това свидетелства за “несигурната основа, на която стоят Македонската държава, църква и етническа идентичност”.(Djurovic, 2004) Едно от измеренията на тази “несигурна основа” е и междуцърковното положение на Македонската православна църква, чиято борба за автокефалност още не е получила потвърждение от Сръбската православна църква. Обвързването на автокефалност и македонска етническа идентичност е процес на политическа употреба на този въпрос, счита македонският социолог С.Съсъйковски. Така МПЦ става политическа трансмисия на управляващите партии вместо да стане  автономна и авторитетна институция. Канонът, според който народ, който има независима държава трябва да има и независима църква е основан на византийско-православния теократичен модел за държавно-църковна симфония.Този принцип е неприложим и неадекватен в условията на секуларизъм, на отделеност на църквата и държавата – какъвто е европейският модел, според Съсъйковски. Според Конституцията на Република Македония православната църква няма статус на държавна църква.

Във Втората част на закона се третират особено деликатните въпроси за условията за придобиване на правен статус и извършване на религиозна дейност от страна на верските общности и групи. Тяхната значимост и спорност се доказва от неколкократното им обсъждане в Конституционния съд на Република Македония и обезсилването на някои от тях, и по-специално на свързаните с условията за придобиване на юридически статус от страна на религиозните общности и групи. Сред тях са член 3, 10, 11, 13, 14 и член 22, които изцяло или отчасти са обезсилени на заседания на Конституционния съд от 23 и 24 декември 1998 г. Конституционният съд е сезиран от Християнската баптистка църква, Евангелската църква, Евангелистко-конгрегационалистката църква и Християнската пентекостна църква.

Член 3, ал. 1 гласи, че “Религиозни ритуали и религиозни обреди в Република Македония може да извършва само регистрирана религиозна общност, съответно религиозна група”, а член 10 поставя изискване от минимум 50 члена, необходими за основаването на религиозна група. Изискванията за 50 члена, нужни за регистрирането на религиозна общност или група, явно поставят под съмнение възможността за придобиване на правен статус от страна на голяма част от Протестантските църкви, чийто брой варира от 5 да 50 човека. (Nikolovski-Katin, 1999)
По много от тези дискутирани и анулирани членове и алинеи вървят обсъждания и контестации и в други централноевропейски и източноевропейски страни (W.Cole Durham, Jr., Natalie J. Peterson and Elizabeth A. Sewell, 2004) 
По всичко личи, че след Решенията на Конституционния съд Законът за отношенията с религиозните общности и групи нe би могъл да бъде пълноценен регулативен инструмент на тази сложна и деликатна материя. Обществеността и органите, отговорни за законодателството в тази област  обмислят и обсъждат различни варианти относно философията на един нов, по-добър и по-модерен закон. Според него един от основните въпроси ще бъде правният статус на религиозните общности и групи, който в настоящия закон не е съвсем ясен.

Република България

Новата демократична конституция, приета на 13 юли 1991 г. признава равенството пред закона на всички граждани без да ограничава правата им на основата на раса, националност, етнос, пол, произход, религия, образование, личен, социален или имуществен статус, убеждения и политическа принадлежност / чл. 6, параграф10 2/ . Новият закон за религията, утвърден от парламента на 20 декември 2002 г. дава законовата рамка на този член на конституцията.11 Той бе подкрепен силно от управляващата по това време партия Национално движение Симеон Втори и  потвърждава “правото на всяко лице на свобода на съвестта и вярата, а така също  и  равенството пред закона без оглед на религиозната принадлежност и убеждения” и  подкрепя “взаимното разбирателство, търпимост и уважение по въпросите, свързани със свободата на съвестта и вярата”
Еволюцията към новия демократичен закон беше трудна и мъчителна, както в повечето пост-комунистически страни.( Petkov, 2003.) По сведения на Дирекция по вероизповеданията  към 29.12.2002г.  регистрираните вероизповедания са 31. Независимо от проблемите с някои нови религиозни движения, 15 нови деноминации са били регистрирани към Софийския съд и са постъпили 8 нови апликации за регистрация.(ДВ бр 120)АН Директорът на Дирекцията по вероизповеданията към Министерския съвет д-р И. Желев счита, че законът работи добре и че религиозните общности като цяло са доволни от приложението му 12

Независимо от своите по-добри страни в сравнение със закона от 1949 г. и съобразяването с основните европейски стандарти в тази сфера, новият Закон за вероизповеданията беше посрещнат доста критично от някои правозащитни организации, от представители на Нови религиозни движения, от най-голямата опозиционна партия Съюз на демократичните сили. В резултат на това Европейската комисия възстанови временно мониторинга върху религиозните права в България, а на две свои заседания сезираният от група депутати Конституционен съд обсъжда  /не/конституционния характер на Закона за вероизповеданията, като на своето заседание от 15 юли 2003 г. отхвърли искането на групата депутати и потвърди конституционността му. 

Причината за тези критики и несъгласия са чл. 7, 8 и 10 от Закона. Според чл. 7/1/ ”Свободата на вероизповедание не може да бъде насочена срещу националната сигурност, обществения ред, народното здраве и морала или срещу правата и свободите на други лица”. А според чл. 8/1/ “Правото на вероизповедание може да бъде ограничено, ако са нарушени изискванията на чл.7 чрез: 1/ спиране на разпространението на дадено печатно произведение; 2/ спиране на издателската дейност; 3/ ограничаване на публичните изяви; 4/ отмяна на регистрацията на учебно, здравно или социално заведение; 5/ преустановяване на дейността на юридическото лице за срок до 6 месеца; 6/ отмяна на регистрацията на юридическото лице на вероизповеданието.”

Критиците на закона посочват, че категориите “национална сигурност”, “обществен ред”, “морал” са твърде неопределени и предполагат субективно тълкуване, т. е. дават възможност за свободното им приложение и за злоупотреба по отношение на едно или друго вероизповедание. Главната критика на Съюза на демократичните сили и на партията на българските турци Движение за права и свободи беше свързана с чл. 10 от закона: “/1/ Традиционно вероизповедание в Република България е източното православие. То има историческа роля за българската държава и актуално значение за държавния й живот. Негов изразител и представител е самоуправляващата се Българска православна църква, която под името Патриаршия е правоприемник на Българската Екзархия и е член на Едната, Свята, Съборна и Апостолска църква. Тя се ръководи от Светия Синод и се представлява от Българския Патриарх, който е и Митрополит Софийски; /2/ Българската православна църква е юридическо лице. Устройството и управлението й се определят в нейния устав.” Специалистите по проблема, впрочем, приемат, че статусът “традиционна църква” е съвместим с европейските законови стандарти и практика.( Ferrari, 2002 )
(Основание за критиката беше тълкуванието на този член като даващ със самия закон юридически статут на БПЦ и на единия от алтернативните синоди – този на патриарх Максим. По този начин беше критикувана намесата на държавата и политиката в продължилата повече от десет години вътрешна схизма в Българската православна църква и кризата на легитимността й. 

И така - един по-добър, по-демократичен закон, който все още има  възможност и необходимост от по-плътно приближаване до европейските демократични стандарти.

Схизмата 

От 1992 г. Българската православна църква изпадна в мъчителна и дълготрайна схизма. Светия синод на БПЦ бе обвинен в колаборационизъм с комунистическия режим от дошлата на власт след демократичните промени от 1989 г. партия СДС. Трима митрополити от бившото обкръжение на партриарх  Максим обявиха “нов”, “истински” синод, който получи и юридически статус по време на управлението на СДС. Сложните и противоречиви процеси около този втори синод говорят за  намеса на държавата в религиозните дела на БПЦ, за недостатъчен респект към  църковния канон. След падането от власт на СДС през 1993 г. и идването на власт на БСП – бившата комунистическа партия, подкрепата се прехвърля към синода на патриарх Максим. Нито една канонична православна църква не приема новия синод, но той се подкрепя от  дошлата отново на власт през 1997 г. партия на СДС. През 1996 г. схизматичен църковен събор избира Пимен за патриарх.

Анализаторите приемат, че схизмата има политически, икономически и религиозни причини. (Brоun, 2000) Политическите са свързани с партийните интереси на редуващите се управляващи партии, които подкрепят ту едната, ту другата страна в разкола. Икономическите са свързани с борбата за собственост върху имотите на Българската православна църква. Неслучайно през юли 2004 г. с намеса на съда и полицията бяха иззети 250 църковни имоти и окупиралите ги свещеници от алтернативния синод бяха насилствено изгонени от тях. Участието на държавни институции и по-специално на полицията в разрешаването на конфликта бе силно критикувано от българските граждани и медиите13. Критиката на Закона за вероизповеданията беше възобновена напоследък по горните въпроси14 Крайният резултат на схизмата, която беше прекъсната от управляващата партия НДСВ първоначално чрез Закона за вероизповеданията от 2002 г., а след това с намесата на съда и полицията през 2004 г., беше загубата на авторитет и доверие в Българската православна църква. Така политическият елит не спечели партньор за своята трудна кауза, а по-скоро ликвидира един потенциален съперник.
Все още доминантните религиозни субекти в тези страни – православните църкви са в двойствено положение по отношение на държавно-политическата сфера: а / като институционални елементи на все още нестабилния държавен идентитет /особено в Македония, Сърбия, Черна гора/ - факт, който кара държавата да ги подкрепя и преферира в някои отношения, и б/ като възможен институционален съперник на политическия елит във влиянието и управлението на масовите искания и настроения – факт, който мотивира този елит да търси форми за ограничаване на това потенциално влияние - финансова зависимост на църквите, вътрешното им разделение 

Всички тези процеси свидетелстват за трудния и изпълнен с колизии, но развиващ се процес на демократизация на религиозната сфера в изследваните страни, в която се проявява и рефлектира цялостния сложен процес на тяхната социално-политическа и икономическа демократизация. Примерът и влиянието на европейските правни стандарти, инструменти и практики като фундаментална рамка от ценности и мотивации е важен елемент от тази трудна и необходима 
еволюция.
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RELIGIJATA VO MULTIKULTURNOTO OP[TESTVO

(Religija, tolerantnost, identi~nost)

                                                                    Zoran MATEVSKI

               Filozofski fakultet, Institut za Sociologija – Skopje
Pred da po~neme so objasnuvawe na osnovnite postulati na na{eto istra`uvawe }e ja dademe informacijata za etni~kata i religiskata struktura na naselenieto vo Republika Makedonija.

Total naselenie




2 022 547

Makedonci





1 297 981  (64,18%)

Albanci





   509 083   (25,17%)

Turci






     77 959   (3,5%)

Romi






      53 879   (2,66%)

Vlasi






      19 695   (0,48%)

Srbi






       35 939   (1,78%)

Bo{waci





       17 018   (0,89%)

Ostanati





        20 993   (1,04%)

(Rezultatite se od popisot vo 2003 godina)

Izvor: Statisti~ki godi{nik na R.M. - 2004 godina

Total religiozni




2 022 547

Pravoslavni




1 310 184   (64,78%)

Muslimani





   674 013   (33,32%)

Katolici





        7 008  (0,35%)

Protestanti                                                                       520   (0,03%)

Ostanati





      30 820   (1,52%)

(Rezultatite se od popisot od 2003 godina)


Izvor:  Statisti~ki godi{nik na R.M. - 2004


Ako ja zememe vo predvid etni~kata karta na R. Makedonija, toga{ vo odnos na nea bi mo`ele da prifatoime eden od dvata op{tova`e~ki principi. Edniot e kvantitativniot a drugiot kvalitativniot principi. Ako go zememe predvid kvantitativniot pristap, koj za edinstven kriterium vo obzir ja zema brojnosta na naselenieto koe {to pripa|a na odredena etni~ka grupa toga{ bi mo`ele da se soglasime so faktot deka R. Makedonija e dr`ava na makedonskiot narod i ostanatite malcinski etni~ki grupi.


No ako go zememe predvid kvalitativniot pristap koj za osnoven kriterium go ima celokupnoto op{testveno vlijanie na odredenata etni~ka grupa toga{ mo`eme da konstatirame deka R. Makedonija e dr`ava koja po site svoi etni~ki karakteristiki spa|a vo redot na multietni~kite dr`avi. Ovaa konstatacija se potpira na principot na op{testvenata mo} i ugled na pripadnicite na razli~nite etni~ki grupi.. Vrz osnova na ovoj princip R. Makedonija e multietni~ka dr`ava vo koja `iveat golem broj na razli~ni etni~ki grupi (Makedonci, Albanci, Turci, Romi, Vlasi, Bo{waci, Makedonci-muslimani, Srbi, Hrvati itn.) Zastapnicite na ovaa teza poa|aat od konstatacijata deka vlijanieto na politi~kite partii od malcinskite etni~ki grupi (osobeno albanskite) e osobeno visoko. Od osamostojuvaweto na R. Makedonija pa se do denes niedna makedonska politi~ka partija nitu koalicija ne uspeala da formira vlada bez u~estvo na albanskite politi~ki partii vo vladinata koalicija. Osven toa, prakti~no ne mo`e da se izbere makedonski pretsedatel bez glasovite na pripadnicite na drugite, ne makedonski etni~ki grupi (osobeno albanskite). Meutoa, bilo koja od ovie dve sprotivstaveni tezi da gi prifatime kako to~ni mo`e da se konstatira deka R. Makedonija se soo~uva so problemi od etni~ka priroda. Eden od osnovnite uslovi koi {to gi postavuva me|unarodnata zaednica dokolku R. Makedonija saka da vleze vo EU I NATO e tokmu re{avaweto na problemot na me|uetni~kata tolerancija. 

Sledstveno na toa mo`eme da ja konstruirame religiskata karta na R. Makedonija. Najbrojna konfesija se sekako pravoslavnite hristijani koi zavzemaat okolu 60% od vkupniot broj na vernici vo dr`avata. Potoa sledat pripadnicite na islamskata veroispoved so okolu 30% vernici. Ostanatite 10 %  pripa|aat na vernicite na katoli~kata i protestantskata religiska proviniencija. Katoli~kata crkva vo Makedonija nema golem broj na vernici, me|utoa, mnogu e vlijatelna vo religiskite, politi~kite i socijalnite strukturi na op{testvoto. [to se odnesuva do protestantite najbrojni se malite verski zaednici kako {to e Evangelskata crkva vo R. Makedonija, Jehovini svedoci, Evangelisti~ko-metodisti~kata crkva, Adventisti~kata crkva itn. Me|utoa, koga zboruvame za religiskata tolerancija vo Makedonija toga{ voglavno mislime na tolerancijata pome|u pravoslavnoto hristijanstvo i pripadnicite na islamot. Toa e prosto taka zatoa {to nemo`eme da zboruvame za tolerancija na Makedonskata Pravoslavna Crkva i Katoli~kata crkva vo R. Makedonija, zatoa {to tie se vo odnosi na hristijanska qubov. Pred se pod vlijanie na Vatikan ovie dve religiski organizacii imaat mnogu dobra sorabotka i mnogu bliski stavovi re~isi po site zna~ajni religiski i op{testveno-politi~ki pra{awa. Osven toa Katoli~kata crkva nikoga{ ne ja doveduvala vo pra{awe samostojnosta na MPC i nejziniot etni~ki identitet. [to se odnesuva do protestantskite zaednici, tie imaat minoren karakter i po brojot na vernicite (pomalku od 5%) i po silinata na nivnoto vlijanie na religiskiot `ivot vo dr`avata. ^lenovite na protestantskite zaednici doa|aat od deplasiranite socijalni i etni~ki strukturi i kako posledica na toa tie nemaat zna~ajno vlijanie na op{testvenata struktura (Zbornik, Novi Sad, 2005)


Sega vo kontekst na temata malku }e progovorime za odnosot na religijata i nacijata. Na po~etokot treba da se istakne nesporniot fakt deka i religijata i nacijata se dva mo}ni faktori na pripa|awe i poistovetuvawe. Toa se silni mehanizmi preku koi li~nosta go bara sopstveniot identitet. ^uvstvoto za identitet e mnogu zna~ajno i za pripadnicite na makedonskiot i za pripadnicite na albanskiot etniku

m vo R. makedonija. Me|utoa ovie dva oblika na identitet ne mo`at vo isto vreme da bidat so ist itenzitet. Za da se zasili nacionalnoto ~uvstvo treba da oslabne religiskoto i obratno. Vo odredeni vremenski periodi preovladuva religiskoto a vo drugi pak nacionalnoto ~uvstvo, bilo kaj pripadnicte na makedonskata bilo kaj pripadnicte na albanskata etni~ka zaednica vo R. Makedonija.


Solovjev so pravo istaknuva deka religijata e klasi~no sveto dodeka nacijata e moderno sveto. Kaj onoj {to go preferira religiskoto ~uvstvo ideja vodilka vo `ivotot mu e: “Qubi gi site drugi narodi kako {to go qubi{ svojot sopstven narod”. Dodeka onoj koj {to go preferira nacionalnoto ~uvstvo se vodi od mislata: “ Qubi go pred se i nad se svojot sopstven narod”. Se soglasuvam so konstatacijata deka gra|anite vo R. Makedonija se pove}e svrteni kon svoeto istorisko minato otkolku kon idninata. Me|utoa edna nacija ne `ivee samo od se}avawata za svoeto minato, tuku vo dobra merka `ivee i od aproksimacijata na svojata idnina. Odreduvaweto na sopstvenata idnina vo golema mera ja sobira voljata na ~lenovite na etni~kata zaednica i gi vturnuva vo podlaboko edinstvo. Svesta za zaedni~ko minato obi~no se nadopolnuva so `elbata za zaedni~ka idnina. Minatoto ne mo`e da se menuva, no mo`e da se zapoznae. Idninata ne mo`e vo celost da se zapoznae, no mo`e da se menuva. (Zbornik, Zagreb, 1984)


Ako vospostavime direktna korelacija me|u religijata i nacijata toga{ mo`eme da ja izvedeme konstatcijata: edna vera-pove}e nacii; edna nacija-pove}e veri. Toa zna~i deka vo minatoto edno religisko veruvawe gi obedinuvalo ~lenovite na pove}e nacii. Toa va`i i za hristijanstvoto i za islamot. Pravoslavnoto hristijanstvo gi obedinuvalo pripadnicite na Ruskata, Srpskata, Bugarskata, Gr~kata ili pak Makedonskata nacija. Islamot pak gi obedinuval ~lenovite na albanskiot, bosanskiot, turskiot itn etnikum. Vo ponovo vreme poaktuelna e sostojbata vo koja makedonskata nacija vo sebe gi obedinuva pravoslavnite Makedonci i muslimanite Makedonci. Od druga strana pak kaj Albancite imame pripadnici na islamska, pravoslavna i katoli~ka veroispoved.


Vo ponovo vreme na pra{aweto: Koj si ti? Nikoj pove}e ne odgovara: Jas sum pravoslaven, musliman, katolik ili protestant. Sega odgovarot na ovaa pra{awe e: Jas sum Makedonec, Albanec, Tur~in, Srbin ili Hrvat. U{te pove}e, site so  gordost ja istaknuvaat svojata etni~ka pripadnost. Toa zna~i deka sostojbata vo poslednite dva veka se menuva od koren. Potrebata za pripa|awe i poistovetuvawe so nacijata e posilno od religiskata identifikacija i participacija. ([u{nji}, 1998)


Najgolemiot broj od sociolo{kite istra`uvawa vo ovaa sfera poka`uvaat eden interesen podatok. Toa e deka veruvale ili ne, religijata i nacijata  nemaat logi~ka vrska. Vo prilog na toa stoi i faktot deka verata e nadnacionalna i univerzalna kategorija. Me|utoa sepak i pokraj ovie nesporni fakti, ovie dve op{estveni pojavi se vo neraskinliva psiholo{ka povrzanost i taen sojuz! Edinstveno vo vreme na etni~ki konflikti se zasiluva i verskata netrpelivost. Samo toga{ se slu~uva edno nesvatlivo poistovetuvawe na verata so nacijata. Vo ostanatite “mirni” vremiwa toa ne e slu~aj.

Najdobra po~va za vospostavuvawe na verskata i etni~kata tolerancija e gra|anskoto op{testvo. Toa e nadnacionalno op{testvo vo koe {to osnovno merilo e dr`avjanstvoto. Vo vakov vid na op{testvo se voop{tuvaat op{to~ove~kite vrednosti. Voop{tuvaweto na vrednostite i normite odi se do oformuvawe na univerzalni ~ovekovi prava i vrednosti. So toa pa|aat nasledenite etni~ki prava i so niv povrzanite i nad`iveani obi~ajni, moralni i pravni normi. Univerzalnite vrednosti i normi, prosledeni so ~ovekovite prava i slobodi, se po{iroki od vrednostite na posebnata etni~ka zaednica. Vo sekoj slu~aj sistemot na vrednosti i normi, treba i mora da se podigne na univerzalno ramni{te. Kako {to postoi odvoenost na dr`avata od crkvata, mo`no e da se odvoi dr`avjanstvoto od nacionalnoto obele`je. (Matevski, 2003)


Po prvi~nata euforija so dobivaweto na nezavisnosta i prvite godini od razvojot na demokratijata, mnogu brzo mladata makedonska dr`ava vleze vo ekonomski, politi~ki i etni~ki krizi. Toa be{e prosledeno so grabe` na op{testveniot kapiotal i straotni socijalni krizi vo takanare~eniot  "tranzicionen period" koj trae do den dene{en! Kako i politi~ki krizi predizvikani od prekumerniot napliv na nacionalni ~uvstva i pojavata na etnocentrizam kaj oddelni etni~ki grupi vo R. Makedonija. Kako posledica na toa se slu~i i konfliktot vo 2001 godina. Gorespomnenatite krizi predizvikuvaat nesigurnost kaj makedonskite gra|ani prosledeno so ~uvstvata na strav i neizvesnost. Krizata koja go zafa}a temelot na op{testvoto i celokupnata op{testvena piramida ne mo`e da go po{tedi duhovniot mir na poedinecot koj baraj}i izlez od krizata mnogu ~esto i se vra}a na sopstvenata religija i nejzinite podzaboraveni vrednosti.


Zaradi vzaemnosta, suptilnata i fleksibilnata vrska koja postoi pome|u op{estvoto i religijata promenite, a osebno onie krupnite i intenzivnite (kako {to se dinami~kite socijalni previrawa), vlijaat silno na prirodata i posledicite na me|usebniot odnos pome|u op{testvoto i religijata vo R. Makedonija. Zatoa e mnogu va`no da se utvrdi kako krupnite op{testveni promeni vo Makedonija  kako postsocijalisti~ka zemja vlijaea na religijata, religioznosta i crkvata, i kakvi se konsekvencite na povratnoto vlijanie na religiskiot kompleks vrz op{testvenite promeni (kako na globalnite, taka i na mikrosocijalnite).


Sega se postavuva klu~noto pra{awe dali religiskite promeni koi stapija na op{testvenata scena kon krajot na osumdesetite i po~etokot na devedesetite godini (so raspadot na Vtora Jugoslavija i dobivaweto na nezavisnost na R. Makedonija) vodat kon scenario koe pred se uka`uva na religiska obnova i vra}awe na svetoto ili sakralnoto kako dominanten proces (za {to postojat empiriski dokazi) so idnina kon odredeni sli~ni predviduvawa koi se odnesuvaat na svetoto vo postmodernite razvieni op{testva (kako {to toa go asocira Harvi Koks vo svoeto delo: "Religijata se vra}a vo svetovniot grad").


Ako sakame da nspravime edna mala istoriska retrospektiva toga{ bi mo`ele da konstatirame deka Makedoncite mnogu rano vo svojata istorija go prifa}aat hristijanstvoto vo isto~no pravoslavnata varijanta, pri {to pravoslavieto proizleguvaj}i od vizanstiskiot primer cvrsto se vrzuva za makedonskiot narod, odr`uvaj}i go duhot na nacionalna identifikacija i samobitnost, igraj}i prakti~no najsilna kohezivno-integrativna uloga, osobeno vo vremeto na Otomanskata imperija. Kako vtoro, pravoslavieto ~esto, vo kontekst na "protestantskata teza" na Maks Veber, se doveduva vo vrska so ekonomskoto i politi~koto zaostanuvawe i nerazvienost na pravoslavnite isto~ni zemji (kakva {to e i Makedonija) vo odnos na protestantskiot (pa duri i katoli~kiot) Zapad.  Kako treto, Makedonija vo ramkite na "Titova" Jugoslavija vo ponovata istorija bele`i avantura na eden socijalisti~ki proekt vo koj imalo malku mesto za javno izrazena religioznost i nejzino slobodno prakticirawe, a crkvata koja dr`avata pravno ja odvojuva od sebe, vsu{nost se pozicionira od "onaa strana" na oficijalnoto op{testvo. (Blagoevi}, 2005) Socijalisti~kata dr`ava kako prvo gi nacionalizira crkovnite imoti so {to drasti~no ja namaluva ekonomskata mo} na Makedonskata Pravoslavna Crkva, a potoa prevzema niza  aktivnosti za nejzino minimizirawe i marginalizirawe. Me|utoa, mora da se istakne faktot deka "Makedonskiot slu~aj" e sosema porazli~en od ostanatite zemji na real socijalizmot ili komunizmot (Sovetskiot sojuz, Romanija, Albanija, Bugarija itn).  Vo prilog na ova treba da se istaknat nekolku fakti. 

Vo ramkite na prvite narodnoosloboditelni odbori za vreme na Vtorata svetska vojna svoe mesto imale i toga{nite sve{tenici. Isto taka nesporen e faktot deka tokmu vo toj, od crkvata nare~en, crn komunisti~ki period vo 1945 godina se obnovuva Ohridskata arhiepiskopija, kako makedonska samostojna crkva, i {to e mnogu pova`no vo 1967 godina se proglasuva  avtokefalnosta na MPC kako nasledni~ka na obnovenata Ohridska arhiepiskopija. Isto taka vo toj period Socijalisti~ka Republika Makedonija vo ramkite na Socijalisti~ka Federativna Republika Jugoslavija ne samo {to ne gi zatvora, uni{tuva i ne gi prema~kuva yidovite na crkovnite objekti, tuku naprotiv dava zna~itelni ekonomski sredstva za nivno vozobnovuvawe i razubavuvawe (na pr. najubavite i najimpozantni crkovni lusteri MPC gi dobiva ba{ vo toa vreme).  Vsu{nost toa proizleguva od faktot {to dr`avata ja percepirala crkvata kako svoevidna "kulturna ba{tina" (nasledstvo) {to bilo mnogu biten element za pretstavuvawe na dr`avata pred svetot i za za~uvuvawe na tradicionalnite vrednosti na makedonskiot narod. I kako ~etvrto  vo 1991 so dobivaweto na nezavisnosta i nominalniot krah na socijalizmot, religioznosta i celokupniot religisko-crkoven kompleks dobiva na zna~ewe, vo proces koj mnogu avtori go imenuvaat kako revitalizacija na religijata, vra}awe na svetoto, dlaboka kriza na sekularizacijata (pa duri i desekularizacija), i religiska renesansa. Pred toa vo vremeto na socijalizmot karakteristi~en e procesot na sekularizacija (ateizacija)  na op{testvoto {to kako posledica vo Makedonija doveduva do namaluvawe na brojot kako na deklariranite, taka i na vistinskite vernici, do erodirawe na verskata praktika, disolucija na dogmatskata sodr`ina na verata, smaluvawe na  vlijanieto na crkvata  i pravoslavnata religioznost vo sekojdnevniot `ivot na lu|eto. Me|utoa, vo istoto toa vreme  relativno ~esto se praktikuvale odredeni tradicionalni verski rituali (kr{tevawe, proslava na pogolemite verski praznici, crkovniot pogreb na lu|eto itn.). Toa pred se uka`uva na faktot deka toga{ religioznosta bila karakteritika na odredeni marginalni op{testveni sloevi (selanstvoto i nisko kvalifikuvanoto rabotni{tvo).


Vo sekoj slu~aj vo novoformiranata dr`ava (R. Makedonija) kon sredinata na devedesetite godini be{e zapren trendot na pontamo{no opa|awe na ra{irenosta na religiskoto odnesuvawe a se pojavija i izvesni, no samo po~etni, znaci na revitalizacija na prakticirawe na religiskite rituali i ne{to pozabele`itelni znaci na revitalizacija na religiskite veruvawa. Tradicionalnata povrzanost na lu|eto za religijata i crkvata nikoga{ ne bila vo golema mera dovedena vo pra{awe, za da mo`e da se zboruva za nekakvo spektakularno vra}awe na ritualite od tradicionalna priroda, iako i kaj niv, osobeno vo gradskite sredini se zabele`uvaat znaci na revitalizacija.


Vo tie uslovi vo R. Makedonija so po~etokot na procesot na revitalizacija ne se revitalizira{e religijata "per se", tuku religijata i religioznosta kako politi~ka i nacionalisti~ka pojava vo ramkite, ne na univerzalnoto, tuku na lokalnoto i etnocentri~noto. Religijata (crkvata) zdru`ena so lokalno nacionalnoto ima svoja manifestna, no i latentna funkcija (vo onaa smisla kako {to toa go istaknuva Robert Merton). Manifestnata funkcija pretstavena e vo samata religioznost kako kognitiven i emocionalen odnos kon Bog. Skrienata funkcija e  da ja garantira odbranata na kulturniot i nacionalniot identitet so razni obele`ja na protektivnost, integrativnost i homogeniziranost. Kolku pove}e se zgolemuva{e opasnosta i kolku pove}e bea zagrozeni nacionalnite i religiskite grupi vo edno pluralisti~ko nacionalno i konfesionalno op{testvo, kakvo {to e R. Makedonija, tolku pove}e jaknea procesite na etnoreligiskata mobilizacija kaj Makedonskata Pravoslavna Crkva, Islamskata Verska Zaednica i drugite religiski organizacii vo R. Makedonija.


Vo naredniot del od tekstot }e progovorime za fenomenot na religiskata drugot vo R. Makedonija po dobivaweto na nejzinoto dr`avno osamostojuvawe.

Fenomenot na religiskata drugost, odnosno na alteritetot na makedonskoto sovremeno op{testvo mu se nametnuva kako eden od najprioritetnite. Duri i da saka (a ne saka!) R. Makedonija  ne mo`e da go zapostavuva, a u{te pomalku da go ignorira ovoj fenomen: kolku pove}e se namaluvaat koordinatite na globalnoto selo vo koe {to `iveeme tolku pove}e sme upateni kon onie so koi `iveeme, kon drugite, nezavisno od nivnata vera. Kolku i da sme me|usebno rzli~ni, {to e nesomneno, no i nesomneno dobro, sosema e izvesno deka sme celosno upateni edni kon drugi, deka na{iot religiski identitet so ni{to ne gi zagrozuva tuku samo gi zbogatuva religiskite identiteti na onie koi {to `iveat so nas. No i obratno, se razbira. Site uspe{no funkcionirame samo/edinstveno dokolku toa go pravime zaedno. Ostanatoto se predrasudi, koi koga ne umeeme da gi nadmineme ili koga nepotrebno gi potencirame, neizbe`no provociraat nespogodbi i konflikti.


Religiskata drugost e globalen, planetaren i nesomneno ~uvstvitelen fenomen-toa go znaeme i ~uvstvuvame na sekoj ~ekor vo R. Makedonija. Ovoj referat izbran da go tematizira vakviot, odnosno vaka razbran fenomenot na religiski drugiot tokmu vo naj~uvstvitelnite sferi od vzaemnosta na sovremenoto `iveewe: vo obrazovanieto, politikata i masovnite mediumi.


Teoretiziran niz "golemiot svet" vo tekot na bezmalku siot dvaeseti vek kako "konstitutivna kategorija" - odnosno kako problem na interakcija pome|u dve lica/li~nosti (kako {to toa go istaknuva Lanan), pome|u dva iskaza/teksta (kako {to toa go podrazbira Bahtin) ili kako problem na vremenska/prostorna komunikacija pome|u dve ili pove}e kulturi kako {to toa so pravo go potencira eden od najgolemite sovremeni antropolozi i sociolozi Klod Levi Stros, vo na{iot zatvoren balkanski kontekst problemot na alteritetot, se u{te mnogu pove}e se praktikuva, otkolku {to se rasprva. Toa praktikuvawe, za `al, naj~esto e nespogodbeno, da ne re~am konfliktno.


Vo tekstot se obiduvame da go elaborirame problemot na zatvorenosta  na malite kulturi ("organski kulturi"), koga zboruvame za Makedonija vo pra{awe se kulturi koi {to postojano se sudiraat (soo~uvaat so nedorazbirawa, i niv gi re{avaat preku "euforija na zatvorenost", delejki gi "subjektite"  (kako {to bi rekol Lanan) na "na{i" i na "nivni" (pri {to, neli, odnapred se znae kakvi se koi!). Takvata kultura, so bezmalku religiska predanost i se predava na sopstvenata hermeti~nost, `iveejki ja pustata iluzija deka se {to ne e "edinstveno" (vo smisla "na{e") stanuva  neprirodno.


Na{eto istra`uvawe na fakti~kiot status na site vidovi Drugost/Alteritet zastapeni vo obrzovanieto (osobeno visokoto), politikata i masmediumite vo R. Makedonija, nudi argumenti koi {to doka`uvaat deka nedoverbata, zatvorenosta i izolacionizmot, ne samo {to ne  mu se prirodni na dene{noto sovremeno makedonsko op{testvo tuku se i sosema neostvarlivi kako egzistencijalni kategorii kako vo {irokata sfera na sekojdnevniot `ivot taka i vo sferata na obrazovanieto, politikata i sredstvata za masovna komunikacija.


@iveeme vo vreme koga vo zemjite na Centralna i Isto~na Evropa se prifa}aat principite na demokratijata po takanare~eniot model na zdru`eno `iveewe na razli~ni zaednici so razli~na kultura i religija. Vo R. Makedonija postojat pove}e religiski zaednici koi poka`uvaat naglasen interes za za~uvuvawe i neguvawe na svoeto kulturno i istorisko nasledstvo. Toa {to zagri`uva e deka osnoven beleg na prou~uvaweto i afirmirawero na religiskata pripadnost e iska`ano pateti~no, izbegnuvaweto ili otporot kon ona {to e "tu|o, a ne moe" ili pak im pripa|a na "va{ite" a ne na "na{ite". Ottuka i se postavuva pra{aweto za razvivawe na svesta i razvivawe na metodologija {to }e ovozmo`i spodeluvawe na religiskoto nasledstvo. Na celata teritorija na R. Makedonija. Pripadnicite na site religiski grupi, nezavisno od nivnata brojnost, smetajki gi i Pravoslavnite vo kategorijata na Drugiot (zatoa {to prestavata  za Drugiot, negovoto imenuvawe i prepoznavawe vo nekoja religiska grupa zavisi od to~kata na gledawe i od subjektot koj gleda na primer Pravoslavniot e drug za Muslimanot (pripadnikot na Islamot) katolikot ili pripadnikot na nekoja protestantska verska zaednica ili nekoe novo religisko dvi`ewe. (Zbornik, Skopje, 2002)


Se {to e sozdadeno na tloto na Makedonija niz vekovite od razni kulturi i civilizacii ne treba da se negira, tuku da se neguva, objektivno da se tretira, da se prou~uva i ~uvstvuva  kako kulturn sopstvenost na site. Pra{aweto {to proizleguva od ovoj kontekst e mnogu seriozno i bara edna seriozna elaboracija.


Usovr{uvaweto na metodologijata vo priodot na problemot e eden referenten aspekt na na{iot  metod. To~niot na~in na opredeluvaweto i otkrivaweto na vistinata na edno pra{awe e povredno od ona {to zna~i filozofirawe. Ako go preferirame gr~kiot filozof Aristotel, toga{ bi mo`ele da go ka`eme slednoto: so promenata na na~inot na gledaweto na stvarite se menuva i `ivotot na ~ovekot.


Nekoj bi mo`el da ni prefrli deka idejata za Religiski Drugiot  e nadminata so propasta na idejata za "bratstvo i edinstvo" na narodite i narodnostite vo Titovata Jugoslavija. Deka toj model na sorabotka na razli~ni etni~ki i religiski grupi e propadnat i nadminat. Nekoj od radikalnite misliteli }e ka`e i deka mo`ebi edna od pri~inite poradi koja Tito i negoviot Sojuz na Komunisti, ja "gu{ea" religiskata pripadnost i participacija e `elbata da se spre~i sekakov vid na religiska netrpelivost i omraza vo toga{nata SFRJ. Nekoj pak }e ka`e deka sega{nata ideja za religiskata tolerancija (i etni~kata se razbira) e samo logo~ien prodol`etok na idejata za "bratstvo i edinstvo" kako vid na eden neosocijalizam. Me|utoa, kako i da e dene{nata situacijane e ni{to odobra od onaa vo vremeto na socijalizmot. Zatoa toa {to nie go "barame"ne e ni{to drugo osven paralelizam. Ako vaka razmisluvame, toa zna~i deka ne veruvame vo vrednostite-znaeweto e edna od kapitalnite civilizaciski vrednosti, veruvaweto vo znaeweto e doblest.


Svetot vo celina, i R. Makedonija kako del od nego, treba da se svati kako strukturalna celina na razli~ni religii, kulturi i sistemi, formirawe odnos i kultura kon razli~noto kako bogatstvo na svetot i na ona {to vo nego e univerzalno ~ove~ko iskustvo i zna~ewe. Toa zna~i deka prifa}aweto na stavot deka bogatstvoto na razlikite na ~ovekovoto op{testveno iskustvo e uslov za negovata vitalnost i tvore{tvo.

Ako trgneme od konstatacijata deka tolerancijata e takov model na odnesuvawe vo koe e dopu{teno va`eweto na drugo na~elo toga{ mo`eme da gi navedeme slednite tezi vo vrska so gorenavedenata tema. Tolerancijata e trpelivost, podnoslivost, dopu{teno otstapuvawe od voobi~aeniot propis. Sociolo{ki interpretirano, taa e trpelivost, posdnesuvawe na tu|ite uveruvawa, dopu{tawe na va`ewe na drugi na~ela, koi ne se sopstveni i koi sepak moraat da se uva`uvaat vo duhot na gra|anskata sloboda i na javnoto mislewe. Najkratko re~eno, tolerancijata e dopu{teno otstapuvawe od svoite sopstveni ubeduvawa. Odnosot na pravoslavnite religiski organizacii sprema ovaa pra{awe e sledniot.

Pravoslavnite crkvi, na ovoj op{testven roblem mu prio|aat dogmatski:  nivnoto u~ewe e edinstveno vistinsko. Kako posledica na toa e faktot deka kaj pravoslavnata crkva postoi samo prakti~na (sekojdnevna) tolerancija. Kako i najgolem broj na pravoslavni verski organizacii, taka i MPC smeta deka nejzinata religiska vistina e edinstveno ispravna, dodeka drugite se neispravni, la`ni i davaat iskrivena slika na su{tinskoto religisko slu~uvawe vo minatoto, sega{nosta i idninata. Toa e vsu{nost vo duhot na celokupnoto pravoslavno hristijanstvo koe ne dava prostor na drugite dogmatski vistini. Me|utoa, toa ne zna~i  deka ne postoi verska tolerancija. Taa e prisutna kaj MPC no voglavno vodena od prakti~ni pri~ini. Toa e takanare~enata sekojdnevna tolerancija koja postoi vo etni~ki me{anite sredini kako {to e Makedonija. [titej}i gi svoite dogmatski na~ela, taa ne vleguva vo nepomirliv odnos so ostanatite crkvi i drugite verski zaednici vo R. Makedonija. Vo su{tina taa e svrtena samo kon svoite vernici i zainteresirana edinstveno samo za niv i nema nikakva pretenzija sprema ostanatite koi ispovedaat druga vera. Ova e direktno vrzano za isklu~itelno jakiot link pome|u nacionalniot i religiskiot identitet vo R. Makedonija. Ogromen procent na etni~ki makedonci se po ra|awe pripadnici na pravoslavnata veroispoved.

Vsu{nost poradi toa MPC e prakti~no sigurna deka vo dene{nite istorisko op{testveni konstelacii ne postoi prakti~na mo`nost za preobratuvawe (konverzija) na pravoslavnite vernici vo pripadnici na islamot kako {to toa bilo slu~aj za vreme na turskata dominacija na ovie prostori. Toa e edna od najgolemite prakti~ni pri~ini {to MPC e edna od najtolerantnite crkvi vo pravoslavniot svet.

Sega malku }e progovorime za odnosot na islamskata verska zaednica sprema ovaa pra{awe. Kaj islamot prisuten e op{testveno-politi~ki duh na tolerancija. Tolerancijata i {irokogradosta kaj islamskite verski zadnici proizleguvaat ne samo od dogmatskite na~ela na islamot, tuku pred se od osnovnite na~ela na islamskata politi~ka vlast. IVZ vo Makedonija ima poseben respekt sprema politi~kata vlast vo R. Makedonija bilo da se raboti za makedonski ili albanski politi~ki subjekti (DUI, DPA) .

Sega se postavuva klu~noto pra{awe: kakva e verskata tolerancija vo R. Makedonija posle nejzinoto osamostojuvawe? Svesna deka egzistira vo multietni~ko op{testvo, MPC sekoga{ poka`uvala odreden stepen na prakti~na toelrancija. Me|utoa neosporen e faktot deka MPC e osnovana kako narodna crkva (crkva na makedonskiot narod) i kako takva do den denes ostanala vo svoite nacionalni ramki. Toa na nekoj na~in ja ograni~uva nejzinata tolerancija, no sepak ne mo`e da se ka`e deka MPC ne poka`uva manifestacija na prakti~na religiozna tolerancija. Kaj nea imalo tolerancija to~no onolku kolku {to bilo potrebno vo sklad so vremeto i prostorot vo koj taa `iveela i dejstvuvala.

[to se odnesuva do islamskata verska zaednica, nejzinata tolerancija e ograni~ena poradi golemata povrzanost so albanskite politi~ki partii, bez razlika dali participiraat vo vlasta ili ne. Zaradi nejzinata direktna povrzanost so politi~kata elita doa|a do pomali i pogolemi oscilacii vo tolerancijata sprema pravoslavnite hristijani. Zaradi toa tolerancijata kaj IVZ varira vo zavisnost od op{testveno-politi~kite priliki vo makedonskoto op{testvo.

Sega e osobeno interesno da se istakne ulogata na MPC I IVZ za vreme na konfliktot vo R. Makedonija vo 2001 godina. Neosporen e faktot deka religiskite i politi~kite krugovi nemaat hrabrost temelno da gi analiziraat pri~inite, motivite i posledicite na toj konflikt. Toa edinstveno mo`at da go napravat nau~nite krugovi. Nau~nite analizi poka`uvaat deka konfliktot od 2001 godina nema tipi~ni karakteristiki na religiski konflikt. Kako i vo mnogu drugi slu~ai i okolnosti religiskite ~uvstva bile zloupotrebuvani za politi~ki celi. Idnite analizi }e poka`at dali, kolku i na koj na~in bile zloupotrebuvani religioznite ~uvstva na gra|anite od hristijanskata i islamskata veroispoved.

Na krajot mo`eme da zaklu~ime deka verskata tolerancija vo R. Makedonija gi ima slednite karakteristiki:

· Prakti~na tolerancija

· Dozirana tolerancija

· Deklarativna tolerancija

· Verskata tolerancija e uslov za eventualen vlez na R. Makedonija vo strukturite na EU I NATO

· Religiskata tolerancija e direktno vrzana za demokratizacijata na makedonskoto op{testvo. (Matevski, Novi Sad, 2005)

Vo toj kontekst bi bilo interesno da se dade odgovor na pra{aweto dali MPC i IVZ so svoite prakti~ni dejstvuvawa gi smiruvaat ili u{te pove}e gi raspaluvaat etni~kite problemi i nedorazbirawa. Bidej}i se odvoeni od dr`avata tie nemo`at da bidat direktni vinovnici za site me|uetni~ki problemi vo R. Makedonija. Za toa e vinovna dr`avata i politi~kite partii koi deluvaat vo nea. Koga bi se pra{uvale strukturite na MPC i IVZ etni~ki konflikti vo R. Makedonija nema da ima. Niv gi ima zatoa {to verskite organizacii ne se pra{uvaat. Me|utoa tie ne se li{eni od sekakva odgovornost. Ako ne za ona {to go ka`ale, barem za ona {to ne go ka`ale a trebalo da go ka`at. Se dobiva vpe~atok deka najgolemite religiski organizacii vo R. Makedonija nemaat dovolno sila da progovorat so svojot sopstven religiski jazik, tuku vo dadeniot op{testveno-politi~ki moment zboruvaat so kolektivniot jazik na svojata sredina kade {to etnocentrizmot stanuva ideologija na novoto vreme.


Sega da se osvrneme na pra{aweto dali nacionalnite interesi vo Republika Makedonija se posilni od ekumenskata svest. Ako sakame da odgovorime na ovaa pra{awe treba da najdeme nekakov vid na ramnote`a me|u gledi{tata deka Makedonija e cvetna gradina vo koja vladee ~uvstvoto na mirot i dobra volja na gra|anite so razli~na veroispovest i gledi{teto deka vo na{ata zemja vladee zakonot na sprotivstaveni i ponekoga{ zovrieni odnosi.


Vo svojata osnova Makedonija e zemja {to e optovarena so svoeto mionato i istorija. Toa e sudbinata na site mali zemji, koi barem vo istorijata sakaat da bidat golemi. Vo nea sudbinski se sretnuvaat  i isprepletuvaat dve nebeski carstva: hristijanskoto i muslimanskoto. Isto taka toa e mesto na sudir na dve golemi kulturi i civilizacii. Pravoslavnata kultura i Vizantiskata civilizacija od edna strana i islamskata kultura i muslimanskata civilizacija od druga strana. Dali ne o~ekuva sudir na civilizaciite na ovaa malo par~e zemja ili pak idnina vo koja }e caruva multikulturalizmot, multietni~kiot so`ivot i bogatstvoto na razlikite. Koga govorime za ova, ne terba da se zaboravi faktot deka Makedonija e del od po{irokiot region (Zapaden Balkan) koj e obremenet so site pra{awa {to pogore gi spomnavme. Toa e oblast na verska, kulturna, etni~ka, op{testvena i ideolo{ka razli~nost; pa ne e ni ni{to ~udno {to nedorazbirawata, sporovite i povremenite sudiri ne se samo od verski karakter tuku i od politi~ki, etni~ki, kulturen, istoriski, ideolo{ki i psiholo{ki karakter.


I islamot i hristijanstvoto se del od Isto~nite veri koi ne se isklu~uvaat edni so drugi. I judaizmot i hristijanstvoto i islamot imaat razli~ni imiwa za eden Bog. Toa e najverojatno e napraveno za da se poka`e i doka`e  nivnata razli~nost. No isto taka tie dozvoluvaat vo ist Bo`ji hram da se molat i ispovedaat vernicite od site tri navedeni  religiski konfesii. Me|utoa, problemot se javuva, veruvale ili ne, koga }e se pojavat me|usebni nedorazbirawa i me|usebni sudiri vnatre vo sekoja od navedenite religiski i etni~ki zaednici. I makedonskata i albanskata, se vo su{tina zatvoreni etni~ki grupi. Vo niv se javuvaat nedorazbirawe i nevolji od ekonomski, socijalen, kulturen, i politi~ki karakter koi ne mo`at da se re{at vnatre vo zaednicata (bilo makedonskata bilo albanskata). Vo toj moment, kako po nekoe pravilo  se bara de`uren vinovnik. A koj bi bil toa? Se razbira `rtvenoto jare se bara vo pripadnicite na etni~kata grupa koja e najblisku do vas. Na toj na~in mnogu uspe{no se prikrivat vistinskite pri~ini za socijalnata kriza na sopstvenata etni~ka zaednica i se odvlekuva vnimanieto na nejzinite ~llenovi od vistinskite vinovnici koi treba, ili da se proteraat ili da se kaznat. Zaradi toa, mnogu e prifatliva maksimata deka onoj {to ne mo`e da vodi ~ove~en razgovor so pripadnikot na sopstvenata vera u{te pomalku toa mo`e toa da go pravi so pripadnik na razli~na vera.

Vo ovaa smisla mnogu e aktuelna Dirkemovata sociologisti~ka teza. Ako ja parafrazirame toa bi izgledalo vaka: dokolku vo edna op{testvena zaednica postoi negativna i razorna energija koja mo`e kompletno da ja dezintegrira zaednicata, toga{ taa negativna energija se naso~uva kon sosednata op{estvena zaednica. Vo toj slu~aj “mojata” zaednca e oslobodena od raspad i vnatre{ni sudiri. Za da se spasi sopstvenoto pleme najdobro e da se napadne sosednoto pleme.

Vo ovoj kontekst bi bilo interesno da se najde odgovor na pra{aweto dali Makedonskata Pravoslavna Crkva I Islamskata Verska Zaednica so svoeto deluvawe gi smiruvaat ili u{te pove}e gi razgoruvaat etni~kite problemi i nedorazbirawa. Bidej}i se odvoeni od dr`avata sekako deka nemo`at da bidat direktni vinovnici za site etni~ki problemi vo Makedonija. Za toa e vinovna dr`avata i deluvaweto na politi~kite partii vo nea. Sepak, na ova pra{awe mo`e da se odgovori koga }e se napravi temelna analiza na site izjavi na verskite lideri okolu site slu~uvawa vo Republika Makedonija vo poslednite 10-15 godini. Toga{ bi se videlo vo koja mera nivnite govori se razli~ni od verskite u~ewa za mirot i konfliktite. Vo sekoj slu~aj ovie dve verski organizacii ne mo`at da se obvinat kako direktni vinovnici za etni~kite sudiri i problemi, bidej}i i dvete ne se nao|aat na glavniot op{testven kolosek. Tie ne vlijaat na javniot `ivot  i na javnoto mnenie na na~in na koj toa go pravat dr`avata i nejzinata politi~ka elita preku sredstvata za masovna komunikacija. Koga bi se pra{uvale MPC i IVZ etni~ki konflikti vo R. Makedonija  ne bi imalo. Niv gi ima zo{to verskite organizacii ne se pra{uvaat. Me|utoa tie ne se li{eni od sekoja odgovornost. Ako ne za ona {to go ka`ale, barem za ona {to ne go ka`ale a trebale da go ka`at. Se dobiva vpe~atok deka najgolemite verski organizacii vo R. Makedonija nemaat dovolno sila da zboruvaat so svojot sopstven religiozen jazik tuku, vo opredelen op{testveno-politi~ki moment zboruvaat so kolektivniot jazik na svojata sredina kade {to etnocentrizmot stanuva ideologija na novoto vreme. (Zbornik, Blagoevgrad, 2005)


Na krajot bi zavr{il so dve fascinantni misli. Ednata e Napoleon na koj ne mu bilo dosta da se skara so site lu|e {to go opkru`uvale vo cela Francija, pa moral da se skara so site narodi vo svetot. Toj rekol: Jas ni{to i nikogo ne sakam, jas sum samo edno potpolno politi~ko su{testvo. Vtorata e na Vuk Karaxi} koj vaka go opi{uva razgovorot na dve li~nosti: Li~nost A: Koj ti go izvadil okoto?; Li~nost B: mojot brat; Li~nost A: zatoa e taka dlaboko izvadeno.
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               КРЪГЛА МАСА

ПРЕДИЗВИКАТЕЛСТВАТА ПРЕД ДОКТОРАНТИТЕ

Теодора АНГЕЛОВА

Докторант в катедра “Социология”, ФФ

СУ”Св. Климент Охридски”

Приветствам организаторите на докторантското училище за прекрасната идея и организация на това полезно и необходимо за младите учени събитие. Надявам се тази инициатива да бъде продължена и в други форми, сред които ми допада особено идеята за обсъждане с колегите от други висши учебни заведения на докторантските ни тези с оглед на особената важност специфичен изследователски проблем да бъде обгледан от различни, външни за изследващия го гледни точки. 
Важността на настоящето мероприятие произтича и от факта, че към настоящия момент липсва подобен форум, а представяните за защита докторантски тези насочват към необходимостта той да се случва възможно най-интензивно. Опит за ежегодно докторантско училище се прави от няколко години във Философски факултет на СУ. Друг е въпросът за успешността на инициативата предвид, че се стигна до парадокса докторантите да получават кредити по своите учебни планове без не просто да са посещавали, а и дори да са се провели отделните курсове.

И тъй като темата е свързана с преподаването по социология в българските висши училища, ще се опитам да очертая някои от основните проблеми, на които останалите участници не се спряха.

І/ Проблемът за необходимостта от практика по специалността “Социология”.

Този проблем е поставян за дискусия в катедра “Социология” към СУ продължително време и към момента Асоциацията на студентите по социология към СУ са поели тази инициатива, като се опитват да осъществяват контакти с различен тип организации с цел осигуряване на практика за желаещите студенти от образователна степен “бакалавър”. 

От една страна, смятам, че е невъзможна институционализацията на подобен тип практики под формата на задължаване на конкретни работодатели от страна на отделни катедри или университети да приемат и обучават студенти в поверените им организации. Защото, когато става въпрос за реални клиенти, ниското качество на крайния продукт не може да бъде оправдано. Същевременно пазарът на социологически труд позволява на студентите, при желание от тяхна страна, да осъществят самостоятелно контакт с потенциални работодатели и да натрупат опит в желаната от тях област, в която е необходимо социологическо познание.

От друга страна, смятам, че е абсолютно необходимо още по време на обучението си студентите да проверят какво са научили под формата на практики в реални условия. От тази гледна точка смятам, че е възможно да последваме опита на европейските университети като се превърне в задължително условие за получаване на степен “бакалавър” практикуването на професията поне за един месец в реална професионална среда по специалността по избор на отделния студент. 

ІІ/ Проблемът за връзката между образованието по социология и пазара на труда по специалността.

 Несъмнено е налице проблем в преподаването по социология. Наличието на диалог студенти – преподаватели е едно от важните условия за разрешаването на този проблем. Катедра Социология към СУ предприе няколко стъпки в тази посока, но на организираните дискусии бе констатирано присъствието на максимум 2-3 студенти и организаторите. Когато магистър от катедрата формулира очакванията си в посока изискване от преподавателите на по-ясна ориентация за пазара на социологически труд, в който студентите имат перспективата да получат развитие, отговорът на преподавателите беше: „Ние, ако знаехме тези места, нямаше да сме тук.” 

От  изложеното става ясно, че е необходимо не просто наличие на желание от страна на двете страни, а и реални действия в посока промяна качеството на образование, съобразно изискванията на специфичния за България пазар на труда. Това от своя страна предполага и обновяване на преподавателския състав, както и на предлаганите курсове, а следователно – и учебни програми.

В заключение искам отново да благодаря на организаторите на този форум като предлагам:

- Превръщането му в ежегодно мероприятие с активното участие на докторанти по специалността от различни университети в България.

- Ориентиране на проблематиката на докторантските училища с оглед на специфичните теми на дисертационните трудове на участниците.

- Привличане на компетентни в отделните области специалисти, съобразно конкретната тема, с оглед решаването на проблемите на дисертационната теза, пред които е изправен отделният докторант.

МЛАДИТЕ ВИСШИСТИ, КОИТО ЗАВЪРШВАТ СОЦИОЛОГИЯ 

                                                            Ралица АНГЕЛОВА
   Докторант по социология при ЮЗУ «Неофит Рилски» 

Участието ми на кръглата маса, очерта в моето съзнание един доста сериозен проблем, който всъщност се оказа и проблем на младите вишисти, завършващи социология в момента. Защо казвам проблем? Замислих се за моя жизнен след като напуснах университета и станах магистър по социология! 

Оказа се, че моите идеалистични представи и мечти за реализация в пазара на труда се сблъскват с една доста груба действителност, за която ние завършващите социология  не си давахме сметка. Сблъсъкът с реалността беше смразяващ от гледна точка на моето самочувствие като висшист и магистър по социология. 

Оказах се недостатъчно подготвена,  за да се реализирам като професионален социолог. Може би това се дължи на недостатъчната практическа насоченост  на програмата по социология във висшите ни училища. Срещата ми с  колеги, също като мен завършващи социология в Софийски университет,   ми даде ясно да разбера, че образованието по социология не е релевантно на изискванията, поставени от работодателите на пазара на труда. Констатирахме, че ни липсва подготвеност и то в емпиричната част на нашето социологическо образование. Бях подкована с какви ли не теории, имах прекрасна теоретическа подготовка, но никаква практическа насоченост, и съответно не отговарях на високите изисквания на работодателите в социологическите агенции. 

И тъй като социологическите агенции, действащи на пазара в момента, работеха единствено с емпирични изследвания, и доста от тях бяха с маркетингова насоченост, те изискваха готови практици – социолози, които да им вършат работа. Сблъсках се с жестоката реалност, която ме заплашваше да си остана безработна. Както много млади хора правят, намерих работа, която изобщо не беше свързана с моето образование., но която вече шест години  ми помага да оцелявам като личност, и това беше в област, която не бях учила до този момент, освен като избираем предмет в катедрата по социология. Никога не си представях, че ще работя нещо, което не е свързано с моето образование. Трябваше ми години упорит труд и още по твърда воля, за да търся начин да реализирам себе си като социолог, защото обичам тази наука и усещах, че в нея е моето призвание. 

В едно социологическо изследване  на тема:”Масовата безработица при трансформиране на икономиката”, извършено  още през 1995 г.,  се откроява  именно тази нерелевантност , за която споменах - нерелевантността на висшето образование към изискванията на пазара на труда бе очертана като една от причините за безработицата на младите хора в България. Данните показват тенденция към  ограничаване на дела на висококвалифицирания труд за сметка на нискоквалифицирания. То се изразява не само в ограничаване на заетите с висока квалификация, но и преливането им към  труд, неизискващ висока квалификация. Структурата на безработните, според образованието им се характеризира с висок дял на хора със средно, полувисше и висше образование( над 70% от всички незаети). Освен това, след загубването на работа образованието не е фактор, повишаващ шансовете за намиране на нова. По скоро високото образователно равнище ограничава тези шансове. Около 16% от висшистите не бяха успели да си намерят работа към момента на приключването на образованието им, тоест в срок повече от една година. Данните сочат, че 70% от безработните с висше образование са имали престой на трудовия пазар – над 8 месеца, а над 20% изобщо не са започвали работа. За 40% от намерилите работа висшисти това е било работа, която не отговаря на тяхната  образователна подготовка и квалификация. Тези данни доказват наличието на действителен проблем, чието поставяне по време на докторантското училище би допринесъл за насочване към  промени в бъдещата  професионалната подготовка.

           ДОКТОРАНТСКИ  РАЗМИСЛИ

                                                                 Ивета ЯКОВА 
                                        докторант в ЮЗУ„Неофит Рилски”

Днес е много актуално да се говори за проблеми във всяка една област,  и то в повечето случаи - с основание. Такива съществуват и при  доктурантурата. И съвсем логично, всички ние се опитваме да търсим решения.

Ораганизираното от катедра „Социология” към Правно - исторически факултет на Югозападен университет “Неофит Рилски, гр. Благоевград докторантско училище на тема: “Пресечни точки” - диалог между различни поколения социолози” ни предостави възможност да изразим мнение и да представим гледната си точка по въпроси, свързани с доктурантурата. 

Невероятно бе усещането да сме сред представителите на науката, свързани с всичко онова, което ние съвсем просто наричаме социология. Уникален бе и шансът ни да се включваме с равни права в дискусиите относно образователното и научното ни израстване. Ние все още сме “на другия бряг”, но всички преподаватели с интерес изслушват нашите проблеми, свързани с притесненията ни и с някои неблагополучия.

 Обсъждайки проблемите на доктурантурата, ние неизбежно стигнахме до качествата и ценностите  и до притеснения относно бъдещата ни научна реализация. Всъщност никак не е лесно да се анализира такава широкообхватни сфери, каквато са науката и образованието. Допълнително ни затрудни и факта, че самите ние сме потопени в тях. Това на свой ред прави трудна възможността да гледаме на проблемите без пристрастия, но ние се постарахме да се абстрахираме от пристрастията си, концентрирайки се в няколко области. 

Въпросът, който си зададохме бе: какво всъщност представлява доктурантурата като образование? Този макар и странeн на пръв поглед въпрос предполага индивидуален отговор за всеки, който участва в т. нар. процес на натрупване на интелектуален капитал (Бурдийо). Ние сме на мнение, че участниците в този процес могат условно да бъдат разделени в две хипотетични групи. Те обаче не са, както всеки би си помислил, докторанти и преподаватели, а  немотивирани и мотивирани от знанието (или може би “неизкушени” и “изкушени”) участници. 

Другото мнение, с което отново сме единодушни, е че могат да бъдат намерени много повече общи неща сред участниците в процеса, свързани с отношението и мотивите им да се занимават със социология. В тази връзка са проблемите  със самоорганизацията - с различната степен на самоорганизация на докторантите. Докторантът   трябва в много по-голяма степен сам да организира заниманията си, да се включва в едни или други инициативи, да  проявява инициативи, да търси контакти с институции  извън университета, към който принадлежи, да се  самоорганизира  а не да разчита само на научния си ръководител, на катедрата и факултета.

Самоорганизация е нужна не само по отношение на преките ангажименти към написване на дисертацията си, но и към  чуждоезиковото си обучение. Всъщност няколко са начините чрез които се осъществява чуждоезиково обучение в катедрата- чрез самостоятелна работа, чрез международни контакти чрез международни практики. Докторанти от катедрата бяха поканени от колеги от катедрата да участват и участваха в международна конференция в Загреб, осъществиха обучение в Испания и Швеция, включени са в  международни програми по линията на Сократес Еразмус, други поддържат равнището си и чрез з участие в проекти. Сами по себе си тези факти са положителни, но  би било по-добре ако има и специализирано езиково обучение специално за докторанти. 

Подкрепата, която получаваме от колегите в непосредствената си работа по всякакви поводи, поощряването на докторантските инициативи, научното консултиране и финансирането на много от нашите активности са ежедневие в нашия университет. Като добра практика би могло да се посочи провеждането на научни дискусии, която се оказва изключително полезна. Задълбочените  обсъждания на конкретни научни разработки, на които са поканени всички докторанти,  могат да се разглеждат и са за нас своеобразни обучителни форуми, в които  получаваме образци за писане на рецензии, за структуриране на изказвания, за формулиране на изводи и препоръки, за колегиална загриженост и за научна етика. 

  Използването на  студентските аудитории  за да вербализация  на докторантските ни тези е практика, която също се  подкрепя от преподавателите. 

Не рядкото разрушаване на дистанцията между нас и преподавателите също има отношение към морала и създаването на образци за научна етика. 

В нашия факултет  има добра практика за снабдяване с новоизлязла научна литература на български език. Би било обаче по-добре ако имахме абонаменти за чуждестранни списания и  он-лайн връзки, още повече, че университетът задоволява напълно изискванията ни за ползване на интернет, осигурявайки ни безпрепятствен достъп. 

Разбира се тази относително розова картина  е характерна за повечето, но не за всички докторанти. Казвайки това ми се иска да се върна на въпроса, повдигнат по-горе, а именно – за самоорганизацията и  мотивацията. Самоорганизацията  не означава абстрахиране от научния живот в катедрата и от индивидуалните контакти с хабилитираните колеги. Напротив, означава точно обратното. 

Мотивацията и самомотивацията са нещо по-различно. На всички е известно, че с размера на стипендията, която получават докторантите, или на хонорарите за упражненията, които водят, е почти невъзможно да се живее. Това обаче е факт от национална величина и поне на настоящия етап едва ли нещо би могло да се направи  за стимулирне на мотивацията. Ето защо и в този аспект би трябвало да се разчита на самомотивацията за участие в науката и научния живот. Самомотивацията би могла да се свърже и с надеждата,  че европейското ни бъдеще ще промени в положителна посока ситуацията в страната ни. Индивидуалният отговор, за който стана въпрос относно това какво всъщност представлява доктурантурата като образование следователно е свързан в голяма степен със самомотивацията. Впрочем индивидуален е отговорът и надеждата, че европейското ни бъдеще ще ни промени в положителна посока.

 Срещи като тази, а именно докторантското училище, ни дава шанс да помечтаем, но мечтите не са само илюзия, те биха могли да станат факт.

 Убеждението ни за това идва от „хъса”, с който всеки от присъстващите се стреми да промени нещата, а това предвещава добро начало за едно по-добра и желана реализация. А що се отнася до социологията, ние  забелязваме развитие в тази посока от много време и пожелаваме успех на всеки, които се е докоснал до  нейната магия.

� Участници в кръглата маса бяха докторанти, организирани в три групи. Представените доклади, освен като авторови позиции, могат да се разглеждат и като споделени констатации по време на дискусиите в отделните групи.
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		Indicele participării femeilor în viaţa socială

		An		1995		1996		1997		1998		1999		2000

		Procentul reprezentat de femei în populaţia activă (%)		46.3		47		46.5		47.2		48.3		48.3

		Produsul intern brut per locuitor-in USD la paritatea de schimb oficială

				1995		1996		1997		1998		1999		2000

		Women		4.854		5.399		4.946		4.975		4.586		4.706

		Men		7.385		7.389		7.959		7.382		6.334		6.398
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Sheet1

		P. 21

		Distribuţia populaţiei de 15 ani si peste in trimestrul II 2001 dupa participarea la activitatea economică din trimestrul I 2001 şi trimestrul II 2000 pe sexe

		Participarea la activitatea economica în trimestrul II 2001				Participarea la activitatea economică

		Sex				In trim. I 2001						In trim. II 200

		Masculin				Persoane ocupate		Someri BIM		Persoane inactive		Persoane ocupate		Someri BIM		Persoane inactive

		Persoane ocupate				91.6		2.3		6.1		92.3		2.9		4.8

		Someri BIM				16.6		74.8		8.6		26.9		54.7		18.4								Distribuţia populaţiei feminine de 15 ani si peste in trimestrul II 2001 dupa participarea la activitatea economică din trimestrul I 2001 şi trimestrul II 2000 pe sexe

		Persoane inactive				4.5		1.6		93.9		9.3		3.2		87.5										In trim. I 2001						In trim. II 200

		Feminin																								Persoane ocupate		Someri BIM		Persoane inactive		Persoane ocupate		Someri BIM		Persoane inactive

		Persoane ocupate				87.6		1.4		11		90.4		1.9		7.7						Persoane ocupate				87.6		1.4		11		90.4		1.9		7.7

		Someri BIM				8.1		71.5		20.4		9.8		61		29.2						Someri BIM				8.1		71.5		20.4		9.8		61		29.2

		Persoane inactive				4.3		1.2		94.5		9.4		2.2		88.4						Persoane inactive				4.3		1.2		94.5		9.4		2.2		88.4

		p. 25

		Distribuţia populaţiei ocupate după statutul profesional in trimestrul II 2001-în % faţă de total

		Statut profesional		Total		Masculin		Feminin

		Salariat		54.3		56.7		51.5

		Patron		1.2		1.6		0.7

		Lucrător pe cont propriu		24.1		30.8		16.6

		Lucrător familial neremunerat		20.2		10.8		31

		Membru al unei soxietăţi agricole sau al unei cooperative		0.2		0.1		0.2

		p.27

		Distribuţia populaţiei ocupate după programul de lucru şi durata efectivă a săptămânii de lucru, pe sexe în trimestrul II 2001

				Total populaţie		Program parţial		Program complet

								Total		Durata efectivă a săptămânii de lucru

										sub 21 ore		21-30 ore		31-39 ore		40 ore		41-50 ore		51-60 ore		61 ore şi peste

		Total		100		16.6		83.4		3.2		7.1		4.2		46.4		15.7		5.8		1

		Masculin		100		14.5		85.5		2.1		5.4		3.8		47.2		17.9		7.7		1.4

		Feminin		100		19.1		80.9		4.4		8.9		4.7		45.5		13.2		3.7		0.5

		p. 29

		Distribuţia persoanelor care au o activitate secundară pe sexe în trim. II 2001

		Nivel de instruire		Total		Masculin		Feminin

		Universitar		8.9		8.1		10.3

		Postliceal de specialitate sau tehnic de maistri		4.5		4.1		5.3

		Liceal (inclusiv treapta I liceala)		37.7		31.6		48.5

		Profesional, complementar sau de ucenici		33.7		42.7		17.5

		Gimnazial, primar şi fără şcoală absolvită		15.2		13.5		18.4

		Persoane subocupate pe sexe în trim. II 2001												p.29

		Grupa de vârstă		Masculin		Feminin

		15-24 ani		8.3		6

		25-34 ani		12.6		2.6

		35-49 ani		11.4		2.6

		50 de ani şi peste		3.1		0.7

		p. 33

		Distribuţia populaţiei inactive de 15 ani şi peste pe categorii de inactivitate în trim. II 2001

		Categorii de inactivitate		Total		Men		Women

		Students		27.1		33.5		22.9

		Pensionaires		49.7		51.8		48.3

		House-keepers		13.3		0		22

		Other situation		9.9		14.7		6.8
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		p.49

		Rata de activitate a populaţiei feminine de 15 ani şi peste în perioada 1996-2001

										Grupe de vârstă

						Total populaţie de 15 ani şi peste		15-24 ani		25-34 ani		35-49 ani		50-64 ani		65 de ani peste

		1996		Trim. I		51.7		38.6		76		77.2		40.4		19.3

				Trim.II		60.3		44.4		79.5		82.6		54.5		34.3

				Trim. III		61.2		48.1		81.1		82.6		54.8		33

				Trim. IV		56.4		42.6		76.7		79.9		49.3		26.4

		1997		Trim. I		53.6		38.4		75.2		79.5		44.7		22.5

				Trim.II		59.7		42.3		78.8		82.8		54.9		32.8

				Trim. III		60.9		47		80.1		81.8		55.8		33.7

				Trim. IV		56.4		40.7		75.7		79.3		50.5		29.3

		1998		Trim. I		52.6		37.7		73.2		76.9		44		24.7

				Trim.II		58.6		40.1		77.7		81		54.4		33.7

				Trim. III		59.5		42.2		78		81.3		54.1		35.2

				Trim. IV		54.4		37.6		74.3		77.3		47.6		28.5

		1999		Trim. I		52.3		34.8		73.8		75.6		45.2		25.1

				Trim.II		58.7		37.7		78.7		80.1		54.8		35.8

				Trim. III		59.4		41		78.1		81.5		54.2		35.7

				Trim. IV		55		34.9		75.8		77.7		49.2		30.9

		2000		Trim. I		52.9		34.3		75		75.6		46.7		26.2

				Trim.II		58.2		37		78.9		80.7		53.4		34.4

				Trim. III		59.4		39.2		79.7		81.3		53.7		36.8

				Trim. IV		55.1		36.7		75.5		76.7		49.4		31

		2001		Trim. I		52.8		34.2		73.7		75.5		46.6		27.3

				Trim.II		57.1		36.2		77.5		79.5		52		34

		p. 54

		Rata de ocupare a populaţiei de 15 ani şi peste pe grupe de vărstă şi sex-în trim. I şi II 2001

						Total populaţie de 15 ani şi peste				Grupe de vârstă

								15-24 ani		25-34 ani		35-49 ani		50-64 ani		65 de ani peste

		Masculin		Trim.I 2001		62.2		37.6		80.7		83.9		61.9		37

				Trim.II 2001		65.2		38.3		83.6		85.9		63.7		42.5

		Feminin		Trim.I 2001		49		26.8		68.2		70.2		45.9		27.3				Rata de ocupare a populaţiei de 15 ani şi peste pe grupe de vărstă şi sex-în trim. I şi II 2001

				Trim.II 2001		53.7		30		72.3		74.7		51.2		34						Grupe de vârstă

																		15-24 ani		25-34 ani		35-49 ani		50-64 ani		65 de ani peste

																Trim.II 2001		30		72.3		74.7		51.2		34

		p. 57

		Distribuţia populaţiei  feminine ocupate pe grupe de vărstă în trim.I şi II. 2001

				Grupe de vârstă

				15-24 ani		25-34 ani		35-49 ani		50-64 ani		65 ani şi peste

		Trim. I		10.1		26.1		34.8		18.7		10.3

		Trim. II		10.3		25.9		33		19.1		11.8

		p. 59

		Distribuţia populaţiei ocupate după programul de lucru şi durata efectivă a săptămânii de lucru în trim. I şi II. 2001

								Program complet		Durata efectivă a săptămânii de lucru

						Program parţial		Total		sub 21 ore		21-30 ore		31-39 ore		40 ore		41-50 ore		51-60 ore		61 ore şi peste

		Masculin		Trim. I 2001		14.9		85.1		4.2		9		3.2		47.7		15.8		4.3		0.9

				Trim.II. 2001		14.5		85.5		2.1		5.4		3.8		47.2		17.9		7.7		1.4

		Feminin		Trim. I 2001		16.9		83.1		8.1		11.6		4		45.6		11.3		2.1		0.4

				Trim.II. 2001		19.1		80.9		4.4		8.9		4.7		45.5		13.2		3.7		0.5

		p. 62

		Rata şomajului BIM pe grupe de vârstă şi sex în trim.II. 2001

				Grupe de vârstă

				15-24 ani		25-34 ani		35-49 ani		50-64 ani		65 ani şi peste

		Masculin		6.9		16.2		7.7		6.2		2.3

		Feminin		6		17.1		6.7		6		1

		p. 65

		Populaţia după participarea la activitatea economică pe sexe în trim. II 2001

				Rata de activitate		Rata de ocupare		Rata şomajului BIM

		Masculin		47.3		44.4		6

		Feminin		59.2		57.8		2.4

						Durata efectivă a săptămânii de lucru

						sub 21 ore		21-30 ore		31-39 ore		40 ore		41-50 ore		51-60 ore		61 ore şi peste

		Masculin		Trim. I 2001		4.2		9		3.2		47.7		15.8		4.3		0.9

				Trim.II. 2001		2.1		5.4		3.8		47.2		17.9		7.7		1.4

		Feminin		Trim. I 2001		8.1		11.6		4		45.6		11.3		2.1		0.4

				Trim.II. 2001		4.4		8.9		4.7		45.5		13.2		3.7		0.5

						Durata efectivă a săptămânii de lucru

						sub 21 ore		21-30 ore		31-39 ore		40 ore		41-50 ore		51-60 ore		61 ore şi peste

		Feminin		Trim. I 2001		8.1		11.6		4		45.6		11.3		2.1		0.4

				Trim.II. 2001		4.4		8.9		4.7		45.5		13.2		3.7		0.5
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		p.125-133

		Structura populaţiei după participarea la activitatea economică pe regiuni

						Persoane active

		Regiune				Total		Ocupate		Şomeri BIM		Persoane inactive

		Nord-Est		Masculin		58.1		54.5		3.6		41.9

				Feminin		52.7		50.2		2.5		47.3

		Sud-Est		Masculin		48.7		44.5		4.2		51.3

				Feminin		56.1		51.1		5		43.9

		Sud		Masculin		60.2		56.2		4		39.8

				Feminin		48.8		45.7		3.1		51.2

		Sud-Vest		Masculin		58.9		56		2.9		41.1

				Feminin		62.5		59.3		3.2		37.5

		Vest		Masculin		54.2		51.1		3.1		45.8

				Feminin		44.3		42.5		1.8		55.7

		Nord-Vest		Masculin		56		51.5		4.5		44

				Feminin		45.7		44.9		2.7		52.4

		Centru		Masculin		53.8		50.8		3		46.2

				Feminin		45.2		42.3		2.9		54.8

		Bucureşti		Masculin		51.1		45.9		5.2		48.9

				Feminin		39.5		36.1		3.4		60.5

		Structura populaţiei după participarea la activitatea economică pe regiuni

						Persoane active

		Regiune				Total		Ocupate		Şomeri BIM		Persoane inactive						Bucureşti		Feminin		39.5		36.1		3.4		60.5

		Nord-Est		Feminin		52.7		50.2		2.5		47.3						Vest		Feminin		44.3		42.5		1.8		55.7

		Sud-Est		Feminin		56.1		51.1		5		43.9						Centru		Feminin		45.2		42.3		2.9		54.8

		Sud		Feminin		48.8		45.7		3.1		51.2						Nord-Vest		Feminin		45.7		44.9		2.7		52.4

		Sud-Vest		Feminin		62.5		59.3		3.2		37.5						Sud		Feminin		48.8		45.7		3.1		51.2

		Vest		Feminin		44.3		42.5		1.8		55.7						Nord-Est		Feminin		52.7		50.2		2.5		47.3

		Nord-Vest		Feminin		45.7		44.9		2.7		52.4						Sud-Est		Feminin		56.1		51.1		5		43.9

		Centru		Feminin		45.2		42.3		2.9		54.8						Sud-Vest		Feminin		62.5		59.3		3.2		37.5

		Bucureşti		Feminin		39.5		36.1		3.4		60.5						Regiune				Total		Ocupate		Şomeri BIM		Persoane inactive

		Structura populaţiei după participarea la activitatea economică pe regiuni

						Persoane active

		Regiune				Total		Ocupate		Şomeri BIM		Persoane inactive

		Nord-Est		Masculin		58.1		54.5		3.6		41.9

		Sud-Est		Masculin		48.7		44.5		4.2		51.3

		Sud		Masculin		60.2		56.2		4		39.8

		Sud-Vest		Masculin		58.9		56		2.9		41.1

		Vest		Masculin		54.2		51.1		3.1		45.8

		Nord-Vest		Masculin		56		51.5		4.5		44

		Centru		Masculin		53.8		50.8		3		46.2

		Bucureşti		Masculin		51.1		45.9		5.2		48.9

						FEMEI

				Persoane active

		Regiune		Total		Ocupate

		Nord-Est		52.7		50.2

		Sud-Est		56.1		51.1

		Sud		48.8		45.7

		Sud-Vest		62.5		59.3

		Vest		44.3		42.5

		Nord-Vest		45.7		44.9

		Centru		45.2		42.3

		Bucureşti		39.5		36.1

		Regiune		Total		Persoane inactive

		Nord-Est		52.7		47.3

		Sud-Est		56.1		43.9

		Sud		48.8		51.2

		Sud-Vest		62.5		37.5

		Vest		44.3		55.7

		Nord-Vest		45.7		52.4

		Centru		45.2		54.8

		Bucureşti		39.5		60.5
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		Indicele Dezvoltării de Gen (IDG)

		1995		758%

		1996		752%

		1997		760%

		1998		761%

		1999		758%

		2000		765%

		Indicele participării femeilor în viaţa socială

		An		1995		1996		1997		1998		1999		2000
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